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Capitulo I:
Definicoes e pressupostos

1.0-0 que significa "exegese"?

Os dicionarios comumente definem o termo "exegese" como "comentario ou
dissertacdo para esclarecimento ou minuciosa interpretacdo de um texto ou de uma
palavra"'. O termo deriva-se da palavra grega eCriyrial¢/exegesis, que tanto pode
significar apresentacdo, descricdo ou narragdo” como explicacdo e interpretacao.
Quando se fala de exegese biblica, entende-se o termo sempre no segundo sentido
aludido, ou seja, como explicagcdo/interpretacdo. Exegese é, pois, o trabalho de
explicacio e interpretacio de um ou mais textos biblicos”

O fato de usarmos o termo técnico "exegese" para o trabalho de interpretagao
de textos biblicos deve-se ao carater mais especifico deste trabalho interpretativo:
trata-se de uma interpretacdo "minuciosa", como assinala acima Aurélio Buarque de
Holanda Ferreira, ou seja, de uma explicagdo que procura fazer uso de varios
recursos € instrumentos cientificos para entender o texto das Sagradas Escrituras. A
exegese distingue-se, portanto, de outras interpretacdes biblicas pelo seu carater
mais cientifico, detalhado e aprofundado.

1.1 - Exegese e hermenéutica

A palavra "hermenéutica" origina-se do verbo grego epiJ.rfreuew
/hermeneuein, cujo significado ¢ igual ao da palavra exegese, ou seja, "interpretar".
Hermenéutica significa, pois, interpretacdo. Contudo, deve-se salientar uma
diferenciacdo: a hermenéutica biblica designa mais particularmente os principios
que regem a interpretacdo dos textos; a exegese descreve mais espemﬁcamente as
etapas ou os passos que cabe dar em sua 1nterpreta<;ao O presente manual ndo tem
por objetivo a apresentacdo dos pressupostos ou principios hermeneutlcos da inter-
pretacio biblica, para o que ja existem varias publicagdes’. Procura, isto sim,
oferecer os recursos metodologicos necessarios a estudantes de teologia para
compreender, aplicar e tirar o melhor proveito possivel dos passos usualmente
empregados na exegese.

1.2 - A tarefa da exegese

Muitas pessoas sao desestimuladas de ler e refletir sobre a Palavra de Deus por
acharem-na muito dificil, estranha e contraditéria. Essa impressdo negativa que a
Biblia desperta nas pessoas estd fundamentada em uma série de motivos, entre os
quais citamos os seguintes:
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* A Biblia foi escrita numa época muito distante da nossa, num estagio civili-zatorio
diferente do atual.

» Também a cultura da maioria dos textos biblicos ndo corresponde a nossa cultura
ocidental, mas, sim, a cultura propria do Oriente. Por isso temos dificuldades em
entender uma série de costumes, valores, modos de pensar e agir encontrados na
Biblia.

» A distancia que nos separa do periodo biblico ¢ também responsavel pelo nosso
parcial desconhecimento de uma série de grupos (p. ex.: fariseus, saduceus, zelotas,
samaritanos, batistas, etc.) e instituicoes (p. ex.: templo, sinagogas, casa/ familia,
sinédrio, festas, etc.) da €poca biblica. O mesmo vale em relacdo as situagdes e
institui¢des sociais, politicas e econdmicas existentes no passado.

A exegese quer ajudar a compreender os textos biblicos, apesar da distancia de
tempo © espago ¢ das diferencgas culturais. Neste particular, compete a mesma reunir o
maior numero possivel de 1nf0rmagoes sobre as particularidades culturais,
socio-politicas e religiosas necessarias a compreensao dos textos. Para alcangar este
objetivo, o e a exegeta podem usar uma série de ciéncias auxiliares, como a filologia,
papirologia, paleografia, arqueologia, geografia, histéria comparativa das religides,
etc. Podemos dizer que:

A primeira tarefa da exegese € aclarar as situacdes descritas nos textos,
ou seja, redescobrir o passado biblico de tal forma que o que foi narrado
nos textos se torne transparente e compreensivel para noés que vivemos
em outra época e em circunstancias e cultura diferentes.

Mas nao ¢ s6 a distancia histérica que torna necessdria uma interpretagdo mais
cuidadosa e aprofundada da Biblia. O segundo motivo reside em nds mesmos, ou seja,
em nossos condicionamentos culturais, religiosos e ideologicos. Ninguém consegue
interpretar textos biblicos de forma neutra e completa-mente objetiva. A interpretagao
que realizamos estd condicionada pelas lentes que usamos. Assim, uma pessoa com
orientagdo evangelical ou carismatica ird interpretar um texto de forma diferente de
uma pessoa que se alinha com a teologia da libertacdo. Uma pessoa com formagao
pietista ressaltara coisas diferentes que um evangélico ou catdlico tradicional. Da
mesma forma, dificilmente serdo iguais as interpretacdes realizadas por pobres ou
ricos, por homens ou mulheres, por brancos ou negros. A interpretacdo da Biblia
estara sempre condicionada por nossa historia de €, de cidadania, de classe, de cor, de
etnia e de género, com a qual nos identificamos em maior ou menor escala. Estes
condicionamentos e pré-compreensoes sao as lentes que trazemos conosco ao
interpretar os textos biblicos. Apesar de serem inevitaveis, eles escondem um perigo: o
de ndo conseguirmos mais dar ouvidos ao que os proprios textos realmente querem
dizer, mas de ouvirmos apenas o que gostariamos que os textos dissessem. A Biblia
corre, assim, o perigo de ficar totalmente a mercé dos seus intérpretes. A exegese
sempre desempenhard, portanto, um papel critico frente as tendéncias de explicacao de
seus e suas intérpretes. Com isso, dizemos que:
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A segunda tarefa da exegese é permitir que possa ser ouvida a intengdo
que o texto teve em sua origem.

Intimamente relacionada com esta segunda tarefa estd uma terceira, de carater
eclesial e ecuménico. As varias confissdes distinguem-se entre si por priorizarem
determinados textos, certas linhas de interpretacdo e contetidos especificos da Biblia.
Na medida em que interpreta cuidadosamente os textos, a exegese pode oferecer
importantes subsidios para as igrejas verificarem ou revisarem suas op¢des. A exegese
séria levar-nos-a sempre a um confronto sadio com posi¢des ou alternativas de
interpretagdo confessionais diferentes da nossa, podendo oferecer importante respaldo
para os esfor¢os de aproximagao doutrinal e €tica entre as igrejas.

A terceira tarefa da exegese é verificar em que sentido opg¢bes éticas e
doutrinais podem ser respaldadas e, portanto, reafirmadas, ou devem ser
revistas e relativizadas.

1.3 - Exegese e leitura popular da Biblia®

Assim como ¢ proposta neste manual, a exegese dificilmente pode ser realizada
por pessoas que nao tenham formagao teologica académica, ja que ela pressupde o uso
de um instrumental cientifico ndo acessivel a todos. Isto nao pode significar, contudo,
que a exegese vire assunto de letrados e para letrados. Ela deve ter uma finalidade
comunitaria e popular, exatamente no sentido de poder melhor respaldar, confirmar,
alimentar e animar, mas eventualmente também redirecionar, corrigir ou relativizar as
expressoes e convicgdes de fé das comunidades. A exegese pode, assim, oferecer
importantes subsidios para a leitura popular dos textos biblicos.

A leitura popular, por sua vez, ¢ de suma importancia para o exegeta. O povo,
embora ndo tenha formagdo teoldgica académica, tem saber teologico e,
independentemente dos exegetas, interpreta os textos biblicos a partir de sua
experiéncia de fé dentro da sua vida diaria’. Quanto mais o exegeta comungar e
participar dessas experiéncias e de suas correspondentes interpretacdes de textos, tanto
mais apto estard para fazer do exercicio de sua propria interpretagdo um trabalho
sensivel aos clamores, as perguntas e necessidades concretas das comunidades
eclesiais.

Ha, apesar dessas convergéncias, uma diferenga bésica entre exegese e leitura
popular da Biblia: enquanto que a leitura popular ¢ um exercicio de interpretagao
eminentemente pratico, direcionado para descobrir a mensagem dos textos para o hoje
da fé e do discipulado, a tarefa do exegeta consiste prioritariamente em desvendar o
sentido que tinha o texto para o local, a época e as comunidades em que foi formulado
pela primeira vez. Este condicionamento do exegeta exigird do mesmo - dentro de um
trabalho cientifico académico -
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a comprovagao de suas afirmagdes, a apresentagdao de argumentos e a fundamentagao

das opinides emitidas®.

A leitura popular da Biblia logrou enriquecer-nos com uma série de intui¢des e
orientagdes que visam assegurar uma leitura da palavra de Deus mais engajada e
sensivel a realidade do povo e de suas expressdes de fé. Carlos Mesters e muitos
outros e outras legaram-nos algumas diretrizes fundamentais para que a palavra de
Deus nao seja lida e estudada de forma alienante, mas comprometida, apontando para
uma série de perigos e, simultaneamente, para os meios de supera-los. Como esses
perigos e suas correspondentes superagdes sao do interesse imediato também para
pessoas que procuram fazer exegese a nivel académico, procuramos destacar alguns
deles, quais sejam:

Q Prisdo da letra. Pressupde uma concepg¢do mecanica de inspiragdo e de inerrancia,
nao levando a sério a encarnacao da palavra de Deus (exemplo: o fundamentalismo).
A maior caracteristica deste tipo de leitura ¢ a falta de critica. Superacdo: leitura
critica da realidade e dos textos biblicos.

D Dependéncia do saber de outros e outras intérpretes. A dependéncia exagerada do
saber alheio perpetua complexos de ignorancia e inferioridade. Superagao:
ter consciéncia de que Deus da o seu Espirito a cada pessoa, independentemente de
sua condi¢do cultural ou social (At 2.17s), possibilitando uma maturidade em relagao
a expressao de f¢;

D Dependéncia da ideologia dominante. Esta encontra-se veiculada, sobretudo, pélos
modernos meios de comunicagdo, como os jornais, radio e televisdo. Superacao: nao
pode haver leitura libertadora da Biblia sem
a) uma prévia libertagdo do cativeiro da nossa mente e do nosso pensar, atrelados

aquilo que outras pessoas e grupos desejam que pensemos e creiamos (cf. Rm

12.1-2): o caminho da conversao passa necessariamente pela cabega!, e

b) sem uma leitura a partir do lugar social das pessoas e grupos oprimidos e
empobrecidos, j4 que os mesmos constituem as vitimas preferenciais da ideologia
dominante.

De qualquer forma, sem libertacio do cativeiro da nossa mente € sem uma
reflexdo sobre os textos a partir das pessoas e grupos inferiorizados, a leitura biblica
sera sempre leitura ingénua e facilmente manipulavel.

Q Estudo sem fé e compromisso comunitario. Este tipo de leitura pode apresentar boas
ideias, mas carece de um efetivo esforco pela transformagao da realidade. Sua maior
caracteristica € o descompromisso comunitario e social. Superacao:
leitura militante, atenta as dentincias da Palavra de Deus, bem como aos seus apelos
a conversao pessoal, eclesial e social.

Q Estudo individualizado. Este tipo de estudo abre portas para o subjetivismo e, em
decorréncia, para toda sorte de "achismos". Superacao: "A Unica maneira correia de
superar o subjetivismo € a. leitura comunitdria, pois esta nada mais ¢ que o exercicio
(...) %e elaboragdo coletiva pela qual se completa a limitada percep¢do de cada
qual'.
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Q Estudo intelectualizado. Segundo Carlos Mesters, na exegese cientifica a fé ndo
costuma ser um elemento constitutivo do processo de interpretacdo, e sim, sua
condi¢do prévia. Na leitura popular, ao contrario, a leitura da Palavra de Deus ¢
sempre envolvida pela oragdo. Por isso, a superacdo de um tipo de leitura por demais
intelectualizado € a leitura orante. Intui-se, desta forma, que "a descoberta do
sentido nao € fruto s6 da ciéncia, mas ¢ também um dom de Deus através do
Espirit% Dé-se lugar a agdao do Espirito Santo na leitura e na interpretacdo da
Biblia" .

2.0 - O referencial metodologico

Os métodos de leitura biblica mais conhecidos sdao o historico-critico, o
fundamentalista e o estruturalista. Cada um tem seus pontos positivos e suas
deficiéncias. Os passos metodologicos propostos para a exegese neste manual
fundamentam-se principalmente no método "histdrico-critico" e, parcialmente, no
método "estruturalista". A seguir apresentamos uma pequena avaliagdo dos trés
métodos.

2.1-0 método fundamentalista

O fundamentalismo originou-se de um movimento desencadeado nos Estados
Unidos apods a Primeira Guerra Mundial. Seu objetivo era o de salvaguardar a heranca
protestante ortodoxa contra a postura critica e célica da teologia liberal. Era do seu
interesse reafirmar, com renovada convicgdo, doutrinas que considerava essenciais
para o cristianismo, como a inerrancia das Escrituras, o nascimento virginal de Jesus,
sua ressurreigdo corpdrea, sua expiagao vicaria e a historicidade dos seus milagres". O
método fundamentalista' , como o entendemos aqui, parte do pressuposto de que
cada detalhe da Biblia ¢ divinamente inspirado, ndo podendo, em decorréncia,
apresentar erros ou incongruéncias. Esse método tende a absolutizar o sentido literal
da Biblia. Seu objetivo ultimo ¢ o de defender a Biblia como o tUnico referencial
confidvel e integro para a formulacdo da doutrina e ética cristds. Seu aspecto positivo
parece-nos residir na seriedade com que encara a revelacdo de Deus através de sua
Palavra, na responsabilidade e no compromisso que exige frente a sua mensagem e na
insisténcia de que um livro de fé dificilmente poderd ser interpretado de maneira
correta sem o Espirito que rege esta mesma fé (cf. 2 Co 4.6). Contudo, por insistir
unilateralmente na autoridade divina dos textos, o método apresenta pouca
sensibilidade para a condigdo humana de seus autores, com tudo o que isto implica. O
método também corre o perigo da "bibliolatria", ou seja, de uma idolatria a letra dos
textos. No entanto, como adverte o apdstolo Paulo, o texto ndo pode virar um fetiche
(cf. Rm '7.6; 2 Co 3.6). Por ultimo, a relacdo do proprio Cristo com as Escrituras
Sagradas do Antigo Testamento mostra que intérpretes cristdos ndo podem prescindir
da avaliacdo critica nem mesmo de textos sagrados (cf. Mt 5-7; 23.23; Mc 7.15;
10.2-12 e outros)".
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2.2-0 método estruturalista

O método estruturalista'® ¢ entendido de modo parcialmente diferente por
varios de seus adeptos, sendo empregado como método de andlise sincronica da
Biblia">. Mesmo que haja diversos tipos de analise estrutural, todos tém em comum o
mesmo ponto de partida: "(...) véem o texto como estrutura e organizacao que produz
sentido para além da inten¢do de seu autor. Dedicam-se ao texto em si, levando em
conta o fato de que todo texto tem uma identidade propria e uma autonomia, apesar
de sua histéria (investigada pélos passos historico-criticos)" . O método
estruturalista ndo prescinde necessariamente dos resultados da andlise
histérico-critica. Dedica-se, contudo, a responder a outras perguntas, a saber: "Como
funciona o texto? Como produz seu sentido? Que se passa no texto em si? Que
operagdes de 1ogica, afirmagio, negagio e oposigdo existem no texto?""’

Este método, por via de regra, ¢ considerado ainda de difi c11 assimilagao.
Positivamente, o seu valor reside no fato de fundamentar a validade de novas
releituras e interpretacdes: cada texto carrega uma '"reserva de sentido" a ser
infinitamente explorada de forma inovadora por geracdes posteriores'®. Além disso, o
método educa para uma leitura atenta do que realmente estd escrito nos textos,
evitando uma concentragdo unicamente em determinadas partes ou aspectos da
narrativa. E, ndo por ultimo, podem-se destacar ainda duas vantagens importantes: a
prlmelra ¢ que este método consegue devolver a varias narrativas uma dindmica bem
mais viva e diversificada entre agdes praticadas e agentes envolvidos do que a
interpretacdo costumeira logra captar. E a segunda consiste no fato de a andlise
estruturalista ter intensificado nossa percep¢do para a importancia das aposi¢oes no
texto como elementos determinantes dos eixos das narrativas.

Criticamente poder-se-iam ressaltar os seguintes aspectos:

1. Ao contrario do método historico-critico, em torno do qual j& ha um relativo
consenso, o método estruturalista ainda se encontra bastante aberto, apresentando
propostas bastante diversificadas. Isto significa que a opgao por este método implica,
muitas vezes, ter que escolher entre uma série de propostas diferentes e ainda
parcialmente desconhecidas ou estranhas aos/as exegetas.

2. Dependendo do método ao qual se adere, a analise estruturalista pode
apresentar um alto grau de complexidade, exigindo um consideravel investimento de
tempo. Essa complexidade envolve tanto a termmologla estranha a maioria das
pessoas, quanto a natureza e o s1gn1ﬁcad0 dos signos usados'’ Segundo Berg, "
impressao que surge facilmente ¢ a de que a interpretacdo llngulstlca € de d1f1c11
acesso, compreensdo e controle, e de poucos efeitos ao final de sua realizagéo"

37 Muito criticado no estruturalismo € o seu desinteresse pela génese e evolugéo
histérica dos textos, o que torna o método "reducionista ao fazer a

21
abstracao da 'vida' do texto, sua historia, seu contexto cultural, social ou religioso"”".
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4. Outro ponto questionado ¢ a centralidade que a "oposi¢do" ocupa como
categoria interpretativa por exceléncia da realidade’. Andrew Kirk™ apresenta a
seguinte critica em relagdo ao uso da categoria da "oposi¢ao" no estruturalismo:

Por um lado a ideia da oposi¢cdo dual explica bem vérias categorias biblicas - a
vida e a morte; a luz e as trevas; descer e subir; amor e 6dio; riqueza e pobreza;
homem novo e homem velho; etc. Por tras das oposi¢des estd toda a dindmica da
atividade de Deus em Cristo mediando a reconciliagdo, a paz e a saude. Por outro
lado, a oposi¢do ndo ¢ a categoria metafisica definitiva. Existem dois perigos
diferentes no esquema: ou aparecem as falsas oposi¢des (por exemplo, matéria e
Espirito; individuo e sociedade; unidade e pluralidade) ou as oposi¢des parecem
falsas (como no misticismo oriental) ou reconcilidveis (como no universalismo
teologico). O modelo que controla a relacdo entre a estrutura profunda e a
realidade cotidiana ¢ a auto-revelagdo de Deus. O modelo ndo ¢ criado por razdes
funcionais, mas, sim, ele proprio cria. Nao ¢ impessoal, mas pessoal. Toda a
exegese relaciona-se estreitamente com o ser e o fazer de Deus. Evitando as
pressuposi¢des da modernidade fixadas na disciplina, o estruturalismo pode ser
usado como uma ferramenta heuristica, revelando diferentes etapas no sentido da
narrativa.*

Observacao: O presente manual incorpora em alguns dos seus passos exegéticos
ideias e propostas do estruturalismo, sobretudo dentro da andlise literaria
(estruturagdo dos textos: p. 88-93) e da analise das formas (intencionalidade dos
textos: p. 174-176). Além disso, apresenta em um excurso a metodologia usada
pelo estruturalismo na interpretagao do contetido dos textos (veja as p. 248-259).

2.3 - O método historico-critico

O método historico-critico® serd o método priorizado no presente manual. E o
método mais usado em andlises diacronicas da Biblia. Denomina-se de método
"historico-critico" pelas seguintes razdes:

a) E um método histérico, em primeiro lugar, porque lida com fontes historicas que,
no caso da Biblia, datam de milénios anteriores a nossa era. Em segundo lugar,
porque analisa estas mesmas fontes dentro de uma perspectiva de evolugao
histérica, procurando determinar os diversos estagios da sua formagao e cresci-
mento, até terem adquirido sua forma atual. E, em terceiro lugar, porque se
interessa substancialmente pelas condi¢des histdricas que geraram essas fontes em
seus diversos estagios evolutivos.

b) E um método critico no sentido de que necessita emitir uma série de juizos sobre
as fontes que tem por objeto de estudo. A "critica" usada neste método foi, em seus
inicios, uma critica dirigida contra a interpretacdo alegérica da Biblia na Idade
Média, em favor, sobretudo, de um aprofundamento do seu sentido literal. Os
reformadores adicionaram a essa critica ainda uma outra, que visava relativizar as
interpretacoes
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biblicas oferecidas pela tradigdo eclesidstica. Isto levou a convic¢ao de que a Biblia
devia ser interpretada unicamente a partir de si propria. A concentragdo sobre o
sentido literal da Escritura, no entanto, levou os reformadores a constatacdo de certas
tensdes € mesmo contradigdes entre os varios livros biblicos, em fungdo do que se
estabeleceu como critério de discernimento para a verdadeira revelagao de Deus tudo
aquilo que continha, apontava e testemunhava a Cristo como Senhor®®. Aplicando
esse critério, Martim Lutero julgou de menor valor escritos como Judas, Tiago,
Hebreus e Apocalipse.
Na atualidade, o método caracteriza-se, sobretudo, por ser eminentemente racional
e insistentemente questionador. Estas duas caracteristicas explicam-se a partir do
advento do iluminismo e da incorporagdao da pesquisa histdrica das ciéncias em geral
na pesquisa biblico-teoldgica. Na época do iluminismo, a critica biblica dirigiu-se
preponderantemente contra os condicionamentos da interpretacao biblica determinados
por postulados dogmaticos defendidos pelas igrejas. Para o iluminismo, verdadeiro era
o que estava de acordo com a razdo e o que podia ser deduzido e explicado
racionalmente. O método histérico-critico, influenciado pelo iluminismo, tornou-se
profundamente racional. No final do século XIX, o tedlogo Ernst Troeltsch formulou
alguns dos principios que deveriam nortear a teologia e a ciéncia biblica como ciéncias
historicas, a semelhanca de outras ciéncias nao-teologicas. Segundo Troeltsch, os
principios que regem as analises historicas fundamentam-se nos seguintes
pressupostos™:

1) A critica: Este pressuposto sustenta que no campo histérico ndo existem
juizos absolutos, mas somentejuizos provaveis, sendo que o grau de probabilidade
pode variar de acordo com o assunto. Isto implica que também os resultados a que se
pode chegar com a pesquisa histérica ndo podem reivindicar certeza absoluta. Em
decorréncia, os pesquisadores e as pesquisadoras apresentardo sempre uma.duvida
metddica e eventuais questionamentos em relagdo aquilo que € objeto de suas analises.
A aplicagdo deste pressuposto as tradi¢des religiosas e biblicas implica que também os
seus conteudos e suas formas serdo estudados criticamente, ou seja, serdo submetidos
ajuizos de maior ou menor probabilidade historica.

2) A analogia: O pressuposto da analogia € essencial para possibilitar a critica
histérica. Segundo o principio da analogia, a facticidade historica de fendmenos ¢
tanto maior, quanto maior for a concordancia entre estes e outros fendmenos
facilmente atestaveis e verificaveis. De acordo com Troeltsch,

os fenomenos que a critica pode reconhecer corno tendo efetivamente ocorrido
tém uma marca que os torna provaveis. Esta caracteristica ¢ sua concordancia com
fendmenos e situagdes normais, corriqueiras e diversas vezes atestadas e
conhecidas. A verificagdo de analogias entre acontecimentos semelhantes do
passado da a possibilidade de atribuir-lhes probabilidade e de explicar o que ¢
desconhecido num lugar pelo que é conhecido noutro lugar.”®

3) A correlacio: Este pressuposto entende que todos os fendmenos se encontram
em relacdo de dependéncia mutua. Isto implica, em palavras de

18



Troeltsch, que "ndo pode haver mudanca em um ponto sem que, anterior ou
posteriormente, ocorra mudanga em outro ponto, de sorte que todos os acontecimentos
estdo em um nexo continuo e correlacionado (...). Cada acontecimento esta
relacionado a outro"”

A aplicagdo desses trés pressupostos as tradi¢des biblicas e teologicas implica,
para Troeltsch, uma revolugdo do nosso modo de pensar em relacao a Antiguidade e a
Idade Média. Ele afirma literalmente:

Esta, a historia, contém uma nova postura em relagao ao intelecto humano e a suas
producdes ideais. Em todos os lugares o método historico desaloja a antiga postura
absoluta ou dogmatica, que considerava determinadas situagcdes e pensamentos
como evidentes, tornando-os normas imutaveis e absolutas. O método historico
considera tambem aqullo que aparentemente ¢ o mais evidente e os poderes que
dominam o maior nimero de pessoas como produtos da corrente da historia.*

A partir da incorporacao da metodologia de pesquisa histérica aplicada também a
outras ciéncias na ciéncia biblico-teoldgica, explica-se a segunda caracteristica atual
do método historico-critico, ou seja, a sua atitude de duvida e questionamento frente as
tradi¢des ¢ aos conteudos a serem analisados.

A aplicagdo rigida dos principios da historiografia profana as tradi¢des sagradas
logrou alguns avancos indiscutiveis no melhor conhecimento das tradi¢cdes e dos textos
biblicos, bem como de sua génese histérica e condicionamentos culturais. Sem essa

"critica" aplicada de maneira sistemadtica a Biblia, d1f1c11mente teriamos hoje em dia os
1nest1mave1s avangos em areas como a da critica textual®’ , Critica literaria™ e critica
redacional®®. A sistematica aplicagio do critério da analogia desvendou, a um s6
tempo, a proximidade e o distanciamento da religido e fé cristds de outras crengas do
Oriente e Ocidente na época de Jesus. A critica historica também conseguiu caracte-
rizar o cristianismo primitivo como um conjunto bem mais pluralista e diversificado
do que se supunha; mostrou, dessa forma, que o cristianismo, nas origens, era
teologicamente mais rico que imaginavamos, evidenciando que a necessidade de
ecumenismo nao existe somente a partir de alguns decénios, mas ¢ inerente a
pluralidade da fé e de suas correspondentes convicgoes.

Apesar desses e outros inestimaveis avancos alcangados pela critica histérica, os
seus pressupostos, quando usados de forma absolutizada, evidenciam-se como
incompativeis com o carater da revelagao biblica. Isto vale, sobretudo, em relagdao ao
critério da "analogia". Este, uma vez radicalizado, praticamente impediria a admissao
de revelacdes divinas Uinicas ou excepcionais, como a ressurreicao de Jesus. Além
disso, o principio da analogia também ¢ por demais subjetivo,ja que s6 admite como
verdade aquilo que cada individuo pode experimentar ou constatar pessoalmente. Seria
uma insensatez querer elevar a condicdo de ndo-fatual tudo aquilo que excede os
limites de nossa experiéncia pessoal. A verdade excede em muito nossas experiéncias
subjetivas®®!
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Além de uma aplicacdo abusiva de pressupostos como o da analogia, o método
historico-critico tem sido censurado ainda por uma série de outras razdes . Entre estas
destacamos:

1-1 Cultiva umaacademicidade alheia a maioria dos integrantes das comunidades,
criando barreiras entre tedlogos ou tedlogas e o povo leigo. O exegeta historico-critico
tende a uma atitude de arrogancia face a outras ou outros colegas considerados
"ingénuos" ou conservadores. Favorece uma espécie de idolatria do intelecto e de
tudo o que ¢ racional e racionalizavel, em detrimento de outros modos de percepcao
da realidade. Muitas vezes um estudo racional dos textos anda paralelamente a um
aumento das duvidas de fé.

D Apresenta resultados sempre parcialmente questiondveis, ou seja, ndo oferece a
seguranca desejavel em suas proposicgoes.

D Por pressupor uma certa autonomia do intérprete frente ao texto biblico como
documento historico, pode leva-lo facilmente a esquecer de que o texto biblico nao
quer unicamente ser interpretado por pessoas, mas também interpreta-las. Ou seja: a
analise critica pode tender a assenhorear-se do texto. O resultado ¢ que se interpreta o
texto, mas nao se escuta mais nele uma interpelacdo para a nossa vida. A Biblia,
nesses casos, pode tornar-se extremamente interessante, mas pouco relevante para a
vida.

Q Percebem-se poucos resultados prdaticos para a aplicacdo da mensagem do texto a
vida das pessoas. Muitos pesquisadores e pesquisadoras entendem, inclusive, que a
pergunta pela aplicabilidade de um texto ndo ¢ tarefa da exegese, mas da homilética.
Em decorréncia, limitam a tarefa da exegese historico-critica ao aclaramento do
sentido original do texto, sem considerar o seu significado dentro da vida atual da
pessoa crente’®.

Q Virios pesquisadores tém apontado para o historicismo como a maior faldcia deste
método. De fato, em muitos manuais de exegese, tem-se a impressao de que a
interpretacao historico-critica se reduz a uma mera apuracao historica do primeiro
sentido de um texto, tornando-o prisioneiro de um passado remoto”".

Q Seguidamente intérpretes do método entendem "historico" segundo o modelo da
arqueologia. Este parte do pressuposto de que as camadas que se agregaram
posteriormente a um estrato primitivo da tradi¢do sdo secunddrias e, como tais, de
menor valor. O método contribui, assim, para uma valorizacdo Unica e exclusiva
daquilo que ¢ primadrio e original numa tradi¢ao, desprezando todo o rico processo de
seu posterior desenvolvimento™.

A despeito dessas posi¢des contrarias ou relativizadoras, o presente manual reserva

o seu principal espago para a apresentacdo e avaliagao desse método, sobretudo pelas

seguintes razoes:

a) A dimensdo historica propugnada pelo método traz uma série de vantagens,
dentre as quais destacamos:
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* Ela leva a sério que os textos biblicos sao expressao da revelacdo divina a humanidade
em situacoes historicas bem concretas e definidas. Por estarem distantes de n6s como
intérpretes, estas carecem de estudo e aprofundamento especiais, para que possam ser
devidamente entendidas.

 Uma andlise de textos preocupada com sua génese historica e contextuai evita a
pratica prejudicial de extrair sentido de textos de forma seletiva e arbitraria, sem
consideracdo do contexto original dentro do qual esse sentido foi inicialmente
formulado e aplicado. Esta ¢ uma pratica corrente em seitas, que priorizam e
instrumentalizam unicamente aqueles textos e versiculos que coincidem com os seus
pontos de vista.

* O estudo sério e cuidadoso da intencao histdrica original dos textos protege-os contra
a facil manipulagdo do seu sentido por interesses ou interpretagdes subjetivas ou,
entdo, determinadas por posicoes ideoldgicas ou de classe social. E o que acontece
com muitas pessoas ou grupos que, desconsiderando o sentido original dos textos,
procuram atualiza-los diretamente para a situacdo de hoje. Ou, entdo, com pessoas da
classe alta que se regozuam com o amor de Cristo por um jovem rico (Mc 7.21a),
olvidando os compromissos vinculados a este amor para com o0s pobres (Mc 7.2 1b).

* O estudo da evolugdo histdrica dos textos biblicos nos torna mais sensiveis para a rica
pluralidade que representam os seus diversos estagios de contetdo.

b) O fato de o método nao ser s6 de cunho historico, mas também critico, oferece
vantagens adicionais, entre as quais podem ser citadas as seguintes:

* A leitura critica dos textos pode significar um corretivo sadio para o enquadramento
unilateral dos mesmos em certos dogmas ou em doutrinas fechadas. Klaus Berger, por
exemplo, ¢ da opinido de que a exegese pode oferecer corretivos sadios para
alternativas inapropriadas, como, p. ex., graga divina ou acdo humana, Deus amoroso
ou Deus juiz, pecado pessoal ou estrutural, providéncia divina ou liberdade humana,
eleicdo de Israel ou da Igreja cristd’

 Uma atitude critica na interpretacdo evita falsas harmonizagdes de posicdes ou
correntes teoldgicas em tensdo ou conflito dentro do cristianismo das origens. A
critica permite-nos uma melhor visdo da diversidade e pluralidade de teologias,
cristologias e posigdes assumidas dentro da Biblia.

* A critica aos autores biblicos leva a sério a sua condicdo de testemunhas humanas da
revelagdo de Deus. Nao podemos ser impedidos - em principio - de averiguar
criticamente posicoes de apostolos ou evangelistas, se o proprio Paulo ndo deixou de
criticar Pedro (Gl 2.1ss) e se o proprio Jesus ndo deixou de criticar também os seus
discipulos (cf. Mc 4.40; 8.17-21,33; 10.3545; 14.27-31), a sagrada tradicdo dos
ancidos (Mc 7.8-13) e o proprio AT (p. ex.: Mt 5.27ss,33ss,43ss; Mc 7.15; 10-Iss).

* A critica histérica ajuda-nos a entender melhor a Biblia como livro de expressao de f¢,
oportunizando uma diferenciacdo sadia entre o que pode ser considerado como
historico-fatual e aquilo que, revestido de forma historica, procura dar testemunho de
verdades cridas e vividas no discipulado. Pode-se duvidar, p. ex., de o mundo ter sido
criado - de fato - em seis dias, como nos
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relata a historia da criagdo. Mas significa isto que aquilo que seus autores quiseram
expressar com este revestimento historico ndo ¢ verdade de fé? Devemos colocar a
énfase no nimero de dias ou no fato de a Escritura afirmar ter sido Deus o
responsavel pela criagao? O método historico-critico, portanto, ndo defende um puro
historicismo nem objetiva unicamente o exame da veracidade fatual das narrativas
dos textos. A critica procura ir as origens historicas do texto, mas nao se esgota nesta
verificagdo. "Critica" significa, aqui, fazer uso de umjuizo sadio que busca realmente
as raizes dos textos, seja como eventos historicos que, de fato, ocorreram, seja como
expressao de crengas e esperangas que cabia proclamar.

A partir do exposto esperamos ter deixado claro que "critica" nao ¢ algo que deva
ser associado a uma disposi¢cdo negativa nas pessoas. E exatamente o contrario, como
escrevem Cervo/Bervian:

A consciéncia critica levard o pesquisador a aperfeicoar seu julgamento e a
desenvolver o discernimento, capacitando-o a distinguir e separar o essencial do
acidental, o importante do secunddario. Criticar ¢ julgar, distinguir, discernir,
analisar para melhor poder avaliar os elementos componentes da questio.*

De forma semelhante se expressa Joseph A. Fitzmyer:

Esse método (...) chama-se "critico" nao por criticar a Biblia ou procurar descobrir
erros em seu texto, mas porque usa critérios cientificos para julgar o texto o mais
objetivamente possivel, no que diz respeito aos aspectos historicos e literarios,
empregando todos os estilos de critica literaria (de textual a redacional), ¢ para
comenta-lo como expressdo do discernimento humano. E analitico porque se
esforca para possibilitar ao leitor entender a intencdo que os autores antigos
expressaram em seus textos e "perceber melhor o conteudo da revelagdo divina"
que os textos biblicos preservam e transmitem.*'

3.0 - Aproximacgao ao texto

A exegese inicia com um primeiro contato entre o texto e seu ou sua intérprete.
Este primeiro contato sera uma mescla de meditacdo e interrogacao. A aproximagao ao
texto se realiza através de:

* Leitura atenta do texto em uma tradugao portuguesa de uso cotidiano. Podem
seguir-se também leituras de outras versdes disponiveis.

» Meditacdo sobre o significado do texto para o leitor ou leitora. Estes poderdao
perguntar-se: qual a primeira impressao que o texto provoca? O que ele comunica
para mim nesta primeira leitura? Que associagdes e sentimentos provoca em minha
pessoa? H4 empada entre o que o texto diz e aquilo que penso e creio? Tenho
sentimentos de contrariedade em relagdo a algo do texto? Ha coisas com as quais
nao posso concordar ou que acho incorretas?

* Outro tipo de perguntas que se pode fazer refere-se a drea do conhecimento. Quais
sdo os elementos ou contetidos apresentados que conheco ou desconheco? Que
detalhes no texto caberia aprofundar para entendé-lo ainda melhor?
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* Por fim, uma aproximacao ao texto engloba também reflexdes sobre a sua mensagem
e seu significado pessoal, eclesial e social. O leitor ou a leitora poderdo perguntar-se:
que mensagem quer o texto comunicar para mim pessoalmente, para minha Igreja e
para a sociedade em que atuo? Que ideias ou praticas defende? Quais critica e por
qué? Que implicagdes traz a mensagem do texto para a vivéncia de minha
espiritualidade pessoal, eclesial e socio-politica® ?

Observacido: A riqueza desta primeira aproximacao ao texto sera tanto maior,
quanto mais pessoas puderem ser convidadas para participar da reflexdo. Uma
aproximagdo coletiva ao texto darda uma representatividade comunitaria
as'perguntas iniciais que formulamos e que ele nos coloca.

Essa primeira aproximacao vai iniciar nosso didlogo com o texto, expondo como
o entendemos, as perguntas que levanta, as duvidas que suscita € a mensagem que
encerra num contato inicial. E importante que essas primeiras interrogagdes, duvidas e
mensagens do texto sejam anotadas por escrito, para que possam ser comparadas com
a interpretacao posterior. Uma boa exegese levara tais perguntas a sério e procurara
ser sensivel a elas. A anotacdo das duvidas também favorece o processo de controle e
revisdo no final da exegese. Esse processo procurard responder a questdes como: quais
as duavidas e interrogacdes iniciais que foram realmente aclaradas? Quais ainda
carecem de esclarecimento e por qué? Em que sentido o estudo cientifico do texto
ajudou a esclarecer as questdes que a leitura intuitiva despertou no primeiro momento?
Em que medida o estudo cientifico do texto colocou novas questdes, que ndo haviam
sido percebidas na leitura inicial? O estudo cientifico do texto apresentou novidades
para mim? Quais foram?

4.0 - Bibliografia selecionada
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ROLOFFI. Nenes Testament. i. ed. Neukirchen : Neukirchener, 1979. SILVA, C. M. D. da et
alii. Metodologia de exegese biblica.. Sao Paulo : Paulinas, 2000.

ZIMMERMANN, H. Los métodos historico-criticos en el Nuevo Testamento. Madrid :
Biblioteca de Autores Cristianos, 1969.

4.2 — Textos com exegeses selecionadas

Todo principiante no trabalho exegético forcosamente deparar-se-a, mais cedo ou tarde,
com insegurancgas relativas ao modo de proceder. O presente manual optou, por esta razio,
apresentar apoOs cada passo exegético um exercicio pratico. O texto escolhido foi o de Mc
2.15-17. Esses exercicios visam dar ao intérprete orientacdes bdsicas sobre modos de
procedimento possiveis. Eles ndo sdo pensados para servir de padrdo, mas somente de
orientacdo e estimulo. Cada intérprete havera de encontrar a sua propria maneira de
apresentar os resultados da pesquisa realizada.

Exercicios exegéticos em textos selecionados sdo também apresentados por alguns
manuais de exegese e monografias. Uma consulta aos mesmos ¢ de extrema importancia para
que os estudantes possam perceber a variedade e riqueza de estudos exegéticos em textos
biblicos. Recomendamos, em especial, os seguintes livros:

BUZZETTI, C. 4 x . Um unico trecho biblico e varios "fazeres". Sao Paulo: Paulinas, 1998.
p. 131-269 (com exegese completa de 6 textos, 3 do AT e 3 do NT).

TRILLING, W. O anuncio de Cristo nos evangelhos sinoticos. 2. ed. Sao Paulo : Paulinas,
1981. (Apresenta a exegese de 10 textos dos evangelhos sinoticos, com indicagdes
praticas para a pregagao e catequese).

W. AA. Como lera Biblia: "laboratério" da ciéncia biblica: métodos, técnicas, interpretacio.
Sao Paulo : Paulinas, 1983. (Contém exegeses de textos do AT e NT).

ZIMMERMANN, H. Los métodos historico-criticos en el Nuevo Testamento. Madrid :
Biblioteca de Autores Cristianos, 1969. (Apresenta exercicios praticos para os principais
passos exegéucos com uma variedade de textos).

Para a exegese de milagres, recomendamos a leitura do artigo de G. BRAKEMEIER, A cura

do paralitico em Cafarnaum (Mc 2.1-12): uma exegese. Estudos Teologicos, v. 23, n. 1, p.
11-41,1983.

4.3 — Historia da exegese e apresentacio de alguns métodos de leitura

ARTOLA, A. M., CAROJ.M.S. 4 Biblia e a palavra de Deus. Sao Paulo: A M Edicdes,
1996.

BARRERA, J. T. A Biblia judaica e a Biblia crista: introdugdo a historia da Biblia.
Petropolis: Vozes, 1996. p. 593-692.

BERKHOF, Louis. Principios de interpretagdo biblica. 2. ed. Rio de Janeiro :JUERP, 1981.
p. 15-42.

BOLETIN TEOLOGICO (Revista da Fraternidad Teolégica Latinoamericana), v. 27, n.
58,jun. 1995 (com varias contribuicdes).
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GILBERT, P. Pequena historia da exegese biblica. Petropolis : Vozes, 1995.
LA CASA DE LA BIBLIA (Equipe). Leitura biblica em grupo : doze roteiros para uma

leitura orante. Sdo Paulo : Paulinas, 2002.

MOSCONI, L. Para uma leitura fiel da Biblia. Sdo Paulo : Loyola, 1996.

SOARES, S. A. G. (Org.). Curso extensivo de formagdo de biblistas: pistas para analise de
textos. Sao Leopoldo : CEBI, 1998.

ZUCK, R. B. 4 interpretagdo biblica: meios de descobrir a verdade da Biblia. Sao Paulo :
Vida Nova, 1994. p. 31-67.

4.4 — Orientacoes confessionais

As orientagdes confessionais vém usualmente embutidas nos manuais de hermenéutica
biblica ¢ de dogmatica. Em relagéo a posigdo da Igreja Catdlica, recomenda-se a leitura de:
FITZMYER,J. A. 4 Biblia na Igreja. Sao Paulo : Loyola, 1997. HEREDIA, F. M. 4 Biblia,

palavra profética. Petropolis : Vozes, 1996.

PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA : a interpretacio da Biblia na Igreja. Sio Paulo :
Loyola, 1994. (O livro traz anexado o texto da Dei Verbuni).

POTTERIE, 1. de Ia et alii. Exegese crista hoje. Petropolis : Vozes, 1996.

Neste contexto, recomendamos exemplarmente alguns manuais de hermenéutica biblica
de varias confissdes, como, por exemplo:
BARROWS, E. P. Principios de interpreta¢do da Biblia. 2. ed. Rio de Janeiro : Centro
Cristdo de Literatura, 1962.
BERGER, K. Hermenéutica do Novo Testamento. Sao Leopoldo : Sinodal, 1999.

BERKHOF, L. Principios de interpretagdo biblica. 2. ed. Rio de Janeiro : JUERP, 1981.

GILHUIS, P. Como interpretar a. Biblia : introdu¢ao a hermenéutica. Brasilia : Livraria
Cristd Unida, 1978. 2 v.

GUSSO, A. R Como entender a Biblia?: orientagdes praticas para a interpretacdo correta das
Escrituras Sagradas. Curitiba : A. D. Santos, 1998.

JOBLING, D. et alii (Org.). 4 Biblia pos-modema: Biblia e cultura coletiva. Sao Paulo :
Loyola, 2000. LADD, G. E. TheNew Testament andCriticism. Grand Rapids : Wm. B.

Eerdmans, 1967.
MARTINEZ, J. M. Hermenéutica biblica : como interpretar las Sagradas Escrituras.
Barcelona: CUE, 1984.

MESTERS, C. Deus, onde estas? 6. ed. Belo Horizonte : Vega, 1983.

. Por tras das palavras: um estudo sobre a porta de entrada no mundo da Bi-
blia. Petropolis: Vozes, 1974.

VIERTEL, W. E. 4 interpretagdo da Biblia. Rio de Janeiro :JUERP, 1975. WEDER, H.

Neutestamentiiche Hermeneutik. 2. ed. Zarich : Theologischer, 1989.
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Vida Nova, 1994,
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Teologicos, Sao Leopoldo, v. 28, n. 1, p. 35-56,1988.
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KONINGSIJ. A leitura da Biblia. Estudos Biblicos, Petropolis, Sdo Leopoldo, Sdo Bernardo
do Campo, n. 32, p. 58-73,1991.

. A Biblia nas suas origens e hoje. Petropolis: Vozes, 1998. p. 191-229.

LADD, G. E. Critica dei Nuevo Testamento: una perspecuva evangélica. Grand Rapids :
Mundo Hispanico, 1990.

MARTINEZ, J. M. Hermenéutica biblica (Como interpretar las Sagradas Escrituras).
Barcelona: CLIE, 1987. p. 87-94.

SCHMIDT, Ervino. Autoridade da Sagrada Escritura e interpretacao cientifica. Estudos
Teologicos, Sao Leopoldo, v. 19, n. 2, p. 85-94,1979.

VOLKMANN, M., DOBBERAHN, F. E., CESAR, E. E. B. Método histérico-critico. Sio
Paulo: CEDI, 1992.

4.6 - Método estruturalista

BARROS, Diana Luz Pessoa de. Teoria semiética do texto. 3. ed. Sdo Paulo : Atica, 1997.
CROATTO,J. S. Hermenéutica biblica: para uma teoria da leitura como produ¢do de
significado. Sao Leopoldo : Sinodal, Sao Paulo : Paulinas, 1986.

KIRCHOF, Edgar Roberto. As verdades da criagdo: uma abordagem estrutural de Gn
1-2,4a. Sao Leopoldo : Unisinos, 1999.

W. AA. Iniciagdo a andlise estrutural. Sdo Paulo : Paulinas, 1983.

ZUCK, R. B. 4 interpretagdo biblica: meios de descobrir a verdade da Biblia. Sao Paulo :
Vida Nova, 1994. p. 157-166.

Em manuais de exegese, a abordagem estruturalista ¢ tematizada, entre outros, por:

EGGER,W. Metodologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Loyola, 1994. p. 23-41 e 71-154.

KRUGER, R, CROATTO,J. S. Métodos exeeéticos. Buenos Aires : EDUCAB, 1996. p.
255-281.

SILVA, C. M. D. da et alii. Metodologia, de exegese biblica. Sao Paulo : Paulinas, 2000. p.
79-
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4.7 - Leitura fundamentalista e outros principios de interpretacio biblica
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DAGG,]. Manual de teologia. Sao José dos Campos : Fiel, 1989. p. 6-27.
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da Biblia). RIBLA, Petropolis, Sao Leopoldo, n. 10, p. 86-93,1991.

RICHARD, Pablo. Leitura popular da Biblia na América Latina (Hermenéutica da liberta-
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