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INTRODUCAO

Cada género literario requer sua maneira particular de leitura. Nao ¢ o
mesmo ler uma novela ou obra dramatica, organizadas segundo plano de
conjunto, e ler uma coletanea de artigos ou anedotario, sem mais unidade do
que o autor, o tema ou a personagem comum.

Para ler o evangelho de Jodo, que se apresenta como obra unitaria,
partiu-se, conseqlentemente, do pressuposto de que se pode ler como tal, ou
seja, como escrito em que as partes estdo em funcdo de um plano ou estrutura
de conjunto visada pelo autor, a qual, por sua vez, vem iluminar o sentido de
cada parte do conjunto. Em outros termos: que o autor dispos o seu material
de maneira organica, apta para transmitir o contetido que deseja expressar.

Desta forma, objeto da leitura ¢ a obra no seu conjunto, € ndo somente
as unidades que a compdem tomadas isoladamente. A validade deste
pressuposto, inicialmente adotado como hipotese, ird se confirmando a
medida que avanca o comentario.

Estruturagdo historica ou teologica?

Adotada a hipdtese de que este evangelho constitui obra unitéria,
dever-se-4 determinar se sua estrutura corresponde a uma intencdo
preferentemente historico-narrativa ou antes a uma concepgao teologica.

A tentativa de considerar o evangelho como narrativa de cardter puramente
historico tropeca imediatamente com dificuldades insuperaveis:

analisando-se o texto como se fosse obra de cronista, surgem, por um lado,
"saltos" na topografia ou incoeréncias na sucessdo dos fatos, e por outro,
omissdo de dados, falta de l6gica narrativa ou pormenores inverossimeis.

Entre os saltos topograficos, destaca-se a ordem dos caps. 5 e 6. Jesus,
que estava em Jerusalém, em plena controvérsia com os seus adversarios,
encontra-se repentinamente, sem prévia transi¢do, na Galiléia, as margens
orientais do lago, acompanhado dos seus discipulos (6,1). Mais tarde, a barca
que leva os discipulos acha-se subitamente "sobre a terra", como Jesus
andava "sobre o mar" (6,19-21).



6 Introducgdo

A falta de 16gica na sucessao dos fatos destaca-se no convite para sair que Jesus faz na
metade do discurso da ceia (14,31), ao passo que ele mesmo continua o discurso, sem se
indicar mudanca de lugar ou momento.

A omissdo de dados nota-se, por exemplo, na solene declaragdo de Jodo Batista
(1,29-34), onde esta ausente toda mencao de auditério; paralelamente, o grito final de Jesus,
quando faz a sintese de sua atividade (12,44-50), ressoa no vazio, sem se indicar lugar nem
publico.

Outras vezes deixa a desejar a logica narrativa: assim, em Cana, a mae de Jesus,
notando a falta de vinho, dirige-se a ele, que ¢ um convidado, ¢ ndo ao mestre-sala ali
presente, encarregado do andamento do banquete (2,1-11). Neste mesmo episodio, Jesus
"manifesta sua gloria", expressdo solene, unica no evangelho, convertendo a 4dgua em
vinho; ndo, porém, mais tarde, quando da vida a um moribundo (4,46b), faz um invalido
andar (5,lss) ou d4 a vista a um cego de nascimento (9,lss), obras que se diriam de maior
importancia.

Por outro lado, os numeros que aparecem em certos episddios sdo inverossimeis, se
considerados pelo prisma meramente historico: assim, em casa particular ha seis talhas de
oitenta a cento e vinte litros cada uma, destinadas solenemente a purificacdo (2,6);
Nicodemos compra, para embalsamar Jesus, cem libras de aromas (19,39), quase quarenta
quilos.

Por estes e muitos outros pormenores, o texto, lido em perspectiva meramente
historica, aparece com frequéncia como descuidado ou incoerente.

Estruturagdo teologica: suas linhas-chave

De fato, o plano que estrutura o Evangelho de Jodo ¢ teologico. Nao ¢ biografia de
Jesus (20,30), nem sequer resumo de sua vida, mas interpretacdo de sua pessoa e obra, feita
por uma comunidade no seio da sua experiéncia de fé. Dai, o leitor deverd interpretar os
fatos que encontra no texto, cuja historicidade nao se pré-julga, atendo-se a finalidade do
evangelho, ou seja, como linguagem teologica.

Ora, uma vez que se aceita que este evangelho pde em primeiro plano a interpretacao
teologica e que a esta se subordinam os dados historicos, seria ilogico continuar
considerando como problemas as dificuldades que o texto apresenta desde a perspectiva
historica. Na leitura de Jodo € ocioso discutir, por exemplo, se ¢ mais exato do que os
sinoticos; quando situa a expulsao dos vendedores do templo no principio da vida publica
de Jesus e ndo no final. O que antes de tudo interessa neste e em outros fatos ¢ seu
significado dentro da estrutura teologica do evangelho e descobrir se, enfocados a partir
dela, esta justificada sua colocagao no conjunto.
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A coeréncia de Jodo ndo deve ser buscada, portanto, na exatiddo historica, mas na
unidade tematica, em relagdo com seu plano teologico. Muitos dos "problemas" que
causam dificuldade neste evangelho procedem somente de falha de visualizacao inicial.

As linhas-chave da teologia de Jodo sdo duas: o tema da criagdo e o da Pascoa-alianca.

O tema da criagdo, que se abre no prologo (1,Iss), domina a cronologia e d4 a chave de
interpretagdo da obra de Jesus. Em primeiro lugar, explica a série cronoldgica que aparece
no inicio do evangelho (1,19: testemunho de Jodo Batista; 1,29: ao dia seguinte; 1,35: ao
dia seguinte; 1,43: ao dia seguinte; 2,1: ao terceiro dia), cujo objetivo ¢ fazer coincidir o
anuncio e inicio da obra de Jesus com o sexto dia, o da criacdo do homem; marca assim o
sentido e resultado de sua obra: terminar esta criagdo, a qual culminara com sua morte na
cruz (19,30: Estd terminado), que ocorrera também no sexto dia, como o recorda o
evangelista com outra série de indicagdes (12,1: seis dias antes da Péscoa; 12,12,: no dia
seguinte; 13,1:
antes da Pascoa; 19,14.31.42: preparagao da Pascoa).

Dai, toda a atividade de Jesus, até sua morte, fica sob o signo do "sexto dia",
indicando o designio que a preside: dar remate a obra criadora, completando o homem com
o Espirito de Deus (cf. 19,30;20,22). O sexto dia encerra dois periodos: o da atividade de
Jesus, "o Dia do Messias" (2,1-11,54; cf. 8,56) e "a Hora final", que o consuma e coincide
com o periodo da ultima Pascoa (11,55-19,42; cf. 12,23;13,1;17,1;19,14.27), entrelagando
assim os dois temas principais.

A parte final do evangelho completa o tema da criagdo por situar-se em "o dia
primeiro" (20,1), que indica o principio e a novidade da criagdo terminada; ¢ a0 mesmo
tempo "o oitavo dia" (20,26), assinalando sua plenitude e seu carater definitivo. Também a
meng¢ao do horto-jardim (19,42;
cf. 20,15) alude ao do primeiro casal.

Os temas da vida e da luz, centrais no evangelho (1,4ss e passim), assim como o do
nascimento (1,13;3,3ss), estdo na linha da criagao.

O tema da Pascoa-alian¢a leva em si o do €xodo e, com ele, inclui todos os temas
subordinados: a presenca da gloria na Tenda do Encontro ou santudrio (cf. 1,14;2,19-21), o
cordeiro (1,29;19,36), a Lei (3,1ss), a passagem do mar (6,1), o monte (6,3), 0 mana (6,31),
o caminho do seguimento de Jesus (8,12), a passagem da morte para a vida (5,24), a
passagem do Jordao (10,40). Esta intimamente relacionado com o tema do Messias (1,17),
que, como outro Moisés, tinha de realizar o €xodo definitivo (cf. Excurso, P. 893) e,
portanto, com o da realeza de Jesus (1,49; 6,15;12,13s;18,33-19,22).

"O mundo" inimigo de Jesus e dos seus (15,18ss), de onde ele ou o Pai tiram
(15,19;17,6), é elemento do tema do éxodo (terra de escravidao).
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O tema pascal domina o esquema das seis festas que enquadram a atividade de Jesus.
Delas, a primeira (2,13ss), a terceira ou central (6,4) e a ultima (11,55; 12, I) sdo a propria
festa da Pascoa.

Notar-se-a a insisténcia de Jodo no numero seis: sexto dia, sexta hora, seis dias antes da
Péscoa, seis festas, seis talhas. Este nimero indica o incompleto, o preparatorio, o periodo
da atividade que visa a um resultado. O niimero sete aparece somente em uma ocasido
designando a sétima hora (4,52) que segue a sexta e indica o fruto da obra consumada: a
vida que Jesus outorga.

O tema da criacdo e da alianca (Pascoa) entrelacam-se desde o inicio da atividade de
Jesus (2,1-11), particularmente na figura do esposo, que ¢ ao mesmo tempo o Messias que
inaugurara as novas bodas-alianga (3,28-29) e o primeiro homem da criagdo nova, que
encontra a esposa, a comunidade, no horto-jardim (20,1ss).

A designagdo de Jesus como o Homem (o Filho do homem) integra o tema da criagdo,
por designa-lo como o modelo do homem, o homem acabado. Igualmente o titulo de "o
Filho de Deus" (1,34 etc.), que indica a realizacdo do projeto divino. A designagao "o
Filho" abarca e une as duas designagdes (cf. Excurso, p. 915).

Das duas curas publicas que faz Jesus, a do paralitico (5,Iss), a quem da forcas para
andar, situa-se na linha do caminho e do €xodo; ao passo que a do cego (9,lss), a quem
manifesta a luz, esta na linha da criacdo do homem. Ambas, contudo, unem-se pela mengao
de "cegos" em 5,3. Sdo numerosas as ramificacdes destes temas no evangelho.

A unido do tema da criagcdo com o tema do Messias (a nova Pascoa — alianca) mostra
que Joao sintetizou aspectos da teologia judaica precedente. O Messias, objeto de
expectativa, identifica-se com a Sabedoria — projeto criador (Pr 8,22ss) e com a Palavra
divina criadora (Gn 1,Iss), que de mais a mais ¢ mensagem e interpelacdo de Deus
(Sabedoria que convida). Assim, Jesus ¢ o Messias por ser, de um lado, o projeto de Deus
realizado, o Homem (cf. 1,14, realidade do Messias) e, por outro lado, a Palavra de Deus
criadora e eficaz (1,17, missdo do Messias). Assim se explica a correspondéncia entre os
episodios da samaritana e do cego. Ao reconhecimento de Jesus como profeta, comum a
ambos (4,19;9,17), segue, em um caso, sua revelacdo como o Messias (4,25-26), e, no
outro, como o Homem (9,35-37), mostrando a afinidade das duas expressdes. Jodo
demitifica a ideia de Messias (cf. 7,27) e concentra a expectativa, que vé realizada em
Jesus, na figura do Homem acabado. O modelo do homem (tema da criagdo) ¢ o modelo da
humanidade e de seu libertador (Messias-Filho de Deus, tema da Pascoa).

A relagdo entre ambas as linhas teoldgicas pode-se conceber assim: o designio de Deus
consiste em dar remate a criagado do homem comunican-
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do-lhe o principio de vida que supera a morte (o Espirito); em fazer do "homem-carne" o
"homem-espirito" (3,6), passagem que exige a opg¢do livre do homem (3,19). Ao
cumprimento deste designio opde-se, contudo, o fato de o homem, enganado e submetido
por forgas maléficas (1,5: a treva;

8,23: o mundo/este mundo), ter renunciado a plenitude a que o destina o projeto criador. Dai
a necessidade de salvador (4,42), o Messias (1,17), que o faga sair da escraviddo em que se
encontra (1,29: o pecado do mundo;

tema do €xodo), dando-lhe a capacidade de opg¢do, e acabe nele a obra criadora (1,17; cf.
1,33: batizar com o Espirito Santo). Alinha primaria é, pois, a realizagdo do designio
criador.

Ao pressuposto de um plano teologico estruturante do evangelho corresponde atitude
de desconfianga sistematica para com todo a priori que poderia influir sobre a leitura. Foi
feito esforco no sentido de ndo projetar sobre o texto concepgdes alheias a ele. Por isso, na
interpretagdo de Jodo foi evitada deliberadamente toda comparacao com outros escritos do
Novo Testamento, cuja visao teoldgica, elaborada segundo plano distinto, ou respondendo a
situacdes diferentes, pudesse ter introduzido elementos estranhos a de Jodo. Essa precaucao
foi estendida inclusive aos escritos joaninos (cartas de Jodo, Apocalipse) por ndo constar a
identidade de autor nem de época entre eles e o evangelho. Por outro lado, na primeira carta
de Jodo, apesar de suas inegaveis afinidades com o evangelho, aparecem também
discrepancias; basta citar a diferente concepcdo de pecado ou a preocupacdo da carta com
os problemas da comunidade, que ndo t€ém lugar neste.

A comparagdo entre os diferentes escritos do Novo Testamento seria certamente muito
util, mas representa passo posterior a andlise de cada obra em particular, separadamente. De
fato, o estudo paralelo de pericopes isoladas em diferentes escritos corre o perigo de
deformar seu sentido, pois, ainda que a temadtica seja comum, acham-se integradas, segundo
a obra de que sdo parte, em conjunto ou estrutura teologica distinta que pode imprimir-lhes
significado ou matiz particular.

O ponto de partida

A teologia de Jodao parte da realidade humana de Jesus tornada manifesta na sua
morte. Este ¢ o fato central do evangelho: Jesus foi condenado a morte e executado por
instituicdo que ndo o aceitou, por considera-lo perigoso para seus interesses politicos,
econdmicos e religiosos, defendidos por interpretagdo da Lei na qual se apoiaram para
dar-lhe a morte.

O evangelista parte desta realidade de Jesus e utiliza, para expressa-la e explica-la, a
linguagem de sua cultura, familiar para ele e para seus destinatarios, que pde a servigo de
sua teologia. Sendo esta linguagem
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somente instrumento, cita liviemente os antigos textos (13,18) e, se for preciso, muda-os,
omitindo frases ou combinando varios de procedéncia diversa. Em 12,15, por exemplo, reune
passagens de Sf 3 e Zc 9 para elaborar texto composto que aluda ao mesmo tempo a
universalidade (Sf3,9) 3 a ndo-violéncia (Zc 9,9) do rei que vero, interpretado pela multidao,
secundo Sf3,15, como o rei de Israel. Embora as citagdes explicitas do Antigo Testamento
ndo passem de treze no evangelho, sdo, contudo, muito numerosas as alusdes, quer a
passagens concretas, quer, sobretudo, a temas teoldgicos. Também a alusdo pode ndo ser
unica; no episodio de Natanael, para citar um caso, entram em jogo o texto de Sf 3,12.15
sobre o -esto de Israel e seu rei, € o de Os 9,10 (como primeiro fruto na figueira), aara
renovar em Natanael a elei¢ao do povo antigo.

Outras vezes Jo relé passagens do Antigo Testamento (4,3ss, Oséias; 5,lss, Exodo;
20,Iss, Cantico) ou usa a simbologia das festas para ilustrar a pessoa e a obra de Jesus (festa
das Tendas: 7,37-39, motivo da dgua; 8,12, motivo da luz). Com o objetivo de sintetizar em
uma passagem o sig-lificado messianico de varias delas, introduz, por exemplo, na terceira
Péscoa o motivo dos ramos da palmeira (o /ulab, 12,12), proprio da festa ias Tendas (7,1ss) e
da Dedicagao ou tendas de inverno (10,22).

A utilizagdo do Antigo Testamento em Jodo €, como se vé€, extrema-nente livre. A
razao ¢ que o evangelista ndo pretende fazer sintese eclética Ias diversas correntes teologicas
do Antigo Testamento, para apresentar i figura de Jesus fabricando um mosaico composto de
multidao de pecas. 'ara Jodo, a novidade de Jesus ¢ radical, e utiliza, para expressa-la, lin-
guagem elaborada durante séculos e disponivel no seu tempo. Por isso ndo eva a nada seguir
a linha teologica isolada de um texto que cita ou a que dude, como se fosse fildo que tivesse
sentido por si mesmo separado da dsdo total do evangelista. Esta tendéncia a basear-se em
termo isolado € precisamente a que criou tanta dificuldade para a interpretacdo do prologo.
Pelo contrério, buscar-se-a a coeréncia de Jodo no dado primordial, a dda e morte de Jesus,
pois somente ela possibilita aferir o sentido justo de iua linguagem.

Considerando, por exemplo, as alusdes ao livro apocaliptico de Daniel, [ue aparecem
em 5,28s, devemos perguntar-nos o que significam na pena de Jodo. Se tivermos presente que
ele, em toda a sua obra, refere-se cons-antemente a realidade humana de Jesus e, em
particular, a sua morte 2,4: sua hora), como manifestacdo definitiva da gléria-amor de Deus a
lumanidade, veremos que para Jodo toda a expectativa do Antigo Testa-aento encontra seu
cumprimento nesta realidade humana e neste fato; as 'xpectativas apocalipticas se realizam
em Jesus, mas em Jesus homem rucificado. Assim demitifica-se a escatologia, integrando-a
na historia. Ou seja, para interpretar o texto de Jodao nao se pode partir da teologia de
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Daniel, e sim da do evangelista, € ver nas alusdes ao profeta a maneira de expressar-se de que
se serve, transpondo-a para a chave historica, para expressar como Jesus € a norma nao sé do
presente, como também do passado.

Ao concentrar-se toda a tensdo do Antigo Testamento na morte de Jesus ou, melhor, em
Jesus crucificado, a expectativa acumulada na Escritura adquire dimensdo historica e
concretude humana. A cruz de Jesus ¢ o ponto de chegada para o qual Jo faz convergir as
diversas linhas teologicas do Antigo Testamento. Repetindo o que acima dissemos, podemos
dizer que ele ndo recompode a figura de Jesus a partir do variado espectro teoldgico
veterotestamentario, mas, pelo contrario: olha para o Antigo Testamento a partir da realidade
concreta e tangivel do crucificado e a partir dai interpreta o antigo ou se serve simplesmente
dele como linguagem para expressar sua experiéncia de Jesus.

A pré-historia do texto

Dado o objetivo do presente comentario — "ler" o evangelho como obra unitaria—, nao
nos interessou de modo direto a pré-histdria do texto. Nao se pré-julgam as diversas teorias
que tentam explica-la, mas preferimos partir da hipotese de que ndo eram imprescindiveis
para a compreensao do texto mesmo. De fato, a op¢ao inicial era apoiada pelo estilo uniforme
do evangelista; as tentativas de distinguir varias fontes baseando-se em diferencas de estilo
nao se provaram convincentes. Desde o ponto de vista literario, o evangelho ¢ obra unitaria,
quaisquer tenham sido as fontes utilizadas em sua elaboracdo. Assim como o estudo
diacrdonico da linguagem nao ¢ indispensavel para seu estudo sincronico, também a pré-histo-
ria do texto, ademais pouco segura, como o demonstra a diversidade de teorias, ndo ¢
requisito para interpretar o texto mesmo.

As teorias sobre as fontes ou composicdo do texto fundamentalmente pretendem
explicar as divergéncias teoldgicas ou as incoeréncias historicas que ele, pelo que parece,
apresenta. Os autores dos comentdrios preferiram investigar sem preconceitos se o esforgo
de compreensao interna ¢ suficiente para resolver as dificuldades para as quais estas teorias
pretendem encontrar solugdao. A analise do texto e a sintese resultante transformaram o que
foi hipotese de trabalho em firme persuasdo: uma vez descoberto o plano teoldgico unitario
do evangelista, as aparentes contradigdes ou divergéncias deixam de sé-lo, e os dados
encontram seu lugar e sentido. Alguns exemplos poder-se-ao ver mais adiante,

Conexa com a formacdo do texto estd a questdo de seu autor, lugar e data de
composicdo. Nao tendo, para o momento, nada de decisivo para acrescentar ao debate, os
comentadores preferiram abster-se de expor as
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variadas opinides a este respeito. O leitor podera facilmente encontrar a informacgao
necessaria nos diversos comentarios e estudos sobre Jodo ja existentes.

Gramatica e léxico

O evangelho ¢ escrito em lingua antiga, estranha para nds. Isso levou ao desejo de
precisao e a esforco de estudo em nivel linguistico, gramatical e de 1éxico. Desconfiou-se de
leitura rapida que pressupusesse a plena transparéncia do texto grego. Neste ponto, adotou-se
como pressuposto que o autor era capaz de expressar-se na lingua que utilizava e que a falta
de compreensdao ou clareza devera ser posta na conta do leitor ndo suficientemente
familiarizado com ela.

A falta de rigor gramatical ou lexicografica conduz inevitavelmente a mexatidoes que
falseiam o sentido ou a permanéncia de ambiguidades que o obscurecem, obstaculos nao
deprecidveis para a interpretacdo do bexto ou para descobrir sua coeréncia. Dai o interesse
pela investigagdo gramatical ou lexicografica no presente comentdrio, que se apoia em
esfor¢o renovado de compreensao do texto, procurando ndo deixar problema sem resolver
neste nivel. Justifica-se assim o espaco reservado as notas gramaticais e filoldgicas que
acompanham a traducdo e a importancia dada a iossa propria versdo como resultado final do
estudo. Apropria disposi¢do io comentdrio, que comega pela traducdo e as notas que a
justificam antes ie apresentar a exegese, evidencia essa preocupagao.

Para citar alguns resultados de nivel gramatical, poder-se-a4 apreciar i importancia que
adquire a consideracdo dos aspectos verbais para esta-ielecer a estrutura do prélogo (cf. p.
40), para interpretar e traduzir com ixatidao a sentenga de Joao em 1,15, para iluminar a
aparente contradi-;ado que apresentava o pf. anabebéken em 3,13 em relacdo com 20,17.
Deci-dvo para a interpretagdo da teologia de Jodo ¢ o uso manifestativo do rerbo doxazo
(manifestar a gloria, cf. 7,39 nota). A determinacao do aspec-;o iterativo de erchomai em
21,22 evita a contradigdo com os episddios interiores € o anuncio de vinda escatoldgica
inexistente em Jodo e contra-+ia a seus pressupostos.

Do ponto de vista lexicografico, a distingdo entre os significados de wti causal elimina
incongruéncias na traducao (1,16 nota) e, inclusive, nterpretacdes pouco satisfatorias (8,29).
Note-se a tradugdo de sabbaton, descanso de preceito", no lugar de "sabado" (5,9b nota).
Demos mais pre-;isdo ao significado da particula palin, distinguindo as classes de iterag@o [ue
denota (4,54 nota). A sentenca idiomatica: #i emoi kai soi (2,4), que :ausava dificuldade, foi
objeto de estudo particular para esclarecer suas liferentes acepgdes. Ao precisar o significado
de basileia (realeza) em 18,33,
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descartamos um dualismo contrario ao pensamento de Jodo. A expressao "o Filho do homem"
(o Homem) encontrou seu lugar dentro do tema da criacdo (cf. o Excurso dedicado a este
tema, p. 919). Foi estudado também o sentido de onoma, em particular na sentenca dificil en
to onomati mou (14,13 nota)

Delimitagdo de unidades e plano do evangelho

Com base na compreensao do texto, procedemos a delimitar as distintas unidades.
Descobrindo as relagdes que se estabelecem em diversos niveis, chegamos a estrutura global
da obra, que serd exposta no final desta introdugdo. A andlise posterior veio confirmar e
iluminar a divisao obtida;

a estrutura global projetava sua luz sobre a funcao das diferentes unidades dentro do plano de
conjunto.

Veja-se, por exemplo, no nivel de pericopes, a inclusdo entre 3,22 e 4,1-3; a divisdo de
4,46, separando a inclusdao com 2,1 (4,46a) da pericope do funcionario (4,46b-54); as
inclusdes que delimitam 7,1.10.11-31.32-52; a pericope que comeca em 9,40 e termina em
10,21; de modo parecido, 11,1-17;11,33-38a.38b-45;12,12-36; a importante divisdo entre
13,21-32 e 13,33-35; as inclusGes e estrutura concéntrica em 15,26-16,15; a divisdo e
estrutura da "sequéncia do rei", 18,28-19,22, que tem como episddio central a apresentagdo
de Jesus como o Homem-Filho de Deus.

No nivel de ciclos, cumpre notar a identificagdo dos episddios programaticos, o de Cana
(2,1-11), que rege o ciclo das institui¢des (tema:

a substitui¢do da alianga), € a cura do filho do funcionario real (4,46b-54), que abre o ciclo
do homem (tema: a vida).

No nivel das partes, pode-se apontar a distincao entre as grandes divisdes do sexto dia
(2,1-19,42): "o Dia do Messias" (2,1-11,54) e "a Hora final", que compreende o ultimo
periodo pascal (11,55-19,42).

Por fim, a determinagdo do papel que desempenha o epilogo (21,1-23) em relagdo com o
corpo do evangelho, semelhante, ainda que em pequena escala, ao dos Atos dos Apdstolos
em relacdo com o evangelho de Lucas. Verifica-se nele uma vez mais a estrutura de diptico
que se repete a partir do comego de "a hora final" (11,55): uma face do diptico expde a
relagdo de Jesus com sua comunidade; a outra, a relacdo com o "mundo". Da primeira vez se
contrapdem as duas op¢des de Israel: a adesdo a Jesus mostrada na cena de Betania (12,1ss), e
a op¢ao contraria do povo obcecado pela Lei (12,12ss). Da segunda vez encontra-se esta
estrutura na ceia, em que a primeira parte (caps. 13-14) descreve a vida da comunidade ¢ a
segunda (caps. 15-16) sua identidade no mundo e sua missdo. O diptico repete-se a partir do
primeiro dia da semana (20,1): Jesus com os seus (20,11-29) e sua presenga na missao
(21,1ss).
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Ao considerar a estrutura global, encontraram solucdo dificuldades criadas pelo
pressuposto da estruturagdo histérica da obra. Pareceu-nos que a colocagdao do capitulo 6
depois do 5 era perfeitamente l6gica do ponto de vista temdtico: a mencao de Moisés, cuja
faganha central ¢ o éxodo (5,46), leva naturalmente ao capitulo 6, onde, sob a imagem da
passagem do mar da Galiléia, figura-se antecipadamente o €xodo do Messias. A situagdo do
povo e a cura do invalido (5,Iss), que lhe possibilita andar, aparecem como pressupostos para
empreender com Jesus o caminho do éxodo (cf. 6,2). A imprecisdo sobre o ponto de partida
de Jesus para cruzar o mar (6,1) ndo se deve interpretar com critério geografico, mas
tematico. A terra da escravidao que Jesus abandona ao realizar o seu éxodo ¢ a nagdo inteira
e, em particular, a Judéia, centro da instituicdo opressora, onde sua atividade em favor do
homem foi rechagada pélos dirigentes (5,18; cf. 4,1-3.44).

Outra dificuldade que desvanece, como se acaba de ver, ao ser considerada do ponto de
vista tematico, ¢ a que cria o convite a sair feito na metade do discurso da ceia (14,31). Com
efeito, os caps. 13 e 14 formam a primeira parte onde se trata da constituicdo e vida da
comunidade; esta centrada no mandamento de Jesus, sua carta de fundacao (13,34-35). Os
caps. 15 e 16, que formam a segunda parte, sdo, por sua vez, instrucao sobre a identidade e
missdo da comunidade no meio do mundo. Torna-se compreensivel, portanto, o convite de
Jesus para sair; com ele anuncia a mudanca de tematica: terminada a instru¢do sobre a vida
da comunidade 'dentro da casa" (cf. 20,19.26), passa imediatamente a falar da vida "fora"
;cf. 21,3: sairam), que sera passagem através do mundo hostil seguindo o seu mesmo
itinerario, condi¢ao para produzir fruto.

Ambiente e linguagem

Era de primeira importancia determinar o ambiente cultural em que se movia o
evangelista. Devia-se decidir se na obra predominava o ambiente lelenista ou a tradi¢ao
hebraica. Rejeitando de novo'toda ideia preconce-)ida, fixamos nossa aten¢do na linguagem,;
linguagem esta que, além das :itacoes explicitas do Antigo Testamento, estd cheia de alusdes
a ele e a radigoes judaicas, mostrou, sem dar lugar a dividas, que o evangelista se nove no
mundo de ideias da cultura judaica. As tradi¢cdes judaicas a que ilude o texto sdo, as vezes,
testemunhadas por documentos do tempo; ouras somente se encontram em recopilagoes de
€poca posterior; a coinci-léncia exata, nao obstante, com certos dados do evangelho, mostra
que estas recopilagoes conservaram material de épocas mais antigas, que aju-lam a esclarecer
algumas passagens de Joado.

Inclusive um termo tao discutido como /lagos, que integrava o patri-adbnio comum da
cultura helenista, recebe neste evangelho carga seman-
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tica (ja presente no /agos da LXX) proveniente da teologia do Antigo Testamento e da época
intertestamentaria. Estudos sobre o memra de Javé nos targuns confirmaram a raiz hebraica
do uso de lagos em Jodo."

Deve-se também ter em conta a mudanca de perspectiva produzida pélos
descobrimentos recentes sobre a cultura judaico-palestinense no periodo anterior a
destrui¢ao de Jerusalém. J4 ndo se pode duvidar da diversidade de ideologias religiosas e
linguagens teoldgicas que reinava nos tempos anteriores a reorganizagdo do judaismo
farisaico, perdidas, muitas delas, pela visao unilateral imposta por ele.

Deve-se tratar aqui da questdo da linguagem teoldgica do evangelista. Nao se deve
pensar que seja inteiramente criagdo original; pelo contrario, na maioria dos casos utiliza
modo de expressdo ja existente e disponivel. Na literatura hebraica do Antigo Testamento,
0s conceitos teologicos nao se expressavam como atualmente em linguagem abstrata, mas
antes com imagens de uso corrente na cultura que remetiam a categorias ja conhecidas. Em
Jodo, tema ou fato determinado se expressa ou se interpreta mediante o uso de categorias
simbolicas cuja origem deve-se buscar, em grande parte, nos livros do Antigo Testamento ou
nos comentarios a ele. Encontra-se assim o tema nupcial para significar a alianga ou a
relagdo de Deus para com o seu povo; o deserto, a 4gua, o poco, a uncdo, a pascoa, o pastor,
as ovelhas, a gloria, o templo etc., sdo lugares teoldgicos. Igualmente se utiliza a tipologia de
personagens ou acontecimentos da histéria do povo hebreu: Moisés, Josu¢, Elias, Eliseu, o
éxodo, a passagem do mar ou do Jorddo, o mana etc.

Assim, entre outros muitos casos, podem-se citar: as bodas figuram a alianca antiga
(2,1); as talhas "de pedra" para a purificagdo (cf. as tdbuas de pedra) representam a Lei
(2,6), assim como o pogo de Jaco (4,12); a entrega do filho tinico alude a Abrado (3,16); a
passagem do Jorddo, a entrada de Josué na terra prometida (10,40); os paes de cevada, a
histéria de Eliseu (6,9); o manto deixado como heranca, a Elias (19,23); o perfume de
nardo, ao tema nupcial dos Canticos (12,3); o horto-jardim, ao casal primordial (19,41; cf.
20,15).

Nao somente isso. As vezes, para interpretar um fato se pressupdem duas ou mais
categorias simbolicas que naquele tempo, como acervo comum da cultura, eram
imediatamente inteligiveis. O método analitico, que procede por separagdo, ndo basta para
captar o modo como o evangelista propde determinada cena. Pense-se, por exemplo, na
morte de Jesus (19,28-30), em que coincidem o tema da Lei que da morte a Jesus (a
vasilha, o vinagre-6dio, cf. 19,7) com o tema pascal do cordeiro cujo sangue liberta da
morte (hissope) e o da criagdo (19,30: Estd terminado).

ICf. D. Munoz Leon, Dios-Palabra, Memra en los Targumim dei Pentateuco, Granada, 1974.
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Outras vezes, se adotam os simbolismos transmitidos. Assim, o tema do
manto-heranga que se identifica com o Espirito (histéria de Elias e Eliseu, 2Rs 2,13-15)
fica desdobrado em manto e tiinica na heranga de Jesus, para significar ao mesmo tempo a
universalidade do dom do Espirito e sua unidade (19,23-24).

Certas palavras, providas de carga semantica bem conhecida, constituem fio condutor
ao longo da obra; ao mesmo tempo que, ao associar-se com outras, 0 mesmo tema
continua com estas, embora desaparega o termo primdrio. Assim, por exemplo, o tema de
"as ovelhas" como figura do povo, expulsas profeticamente por Jesus do templo, centro e
simbolo da instituicao judaica (2,13ss), prossegue com os enfermos jogados nos porticos
da piscina junto "a Ovelheira" (5,Iss) e reaparece na alegoria do pastor (10,Iss); ai se
associa com o termo "atrio" que remete a cena do templo (2,13ss), € com os termos
"porta, porteiro"; abandonado o simbolo de "as ovelhas", reaparece o "atrio" para designar
o palacio de Ands, o sumo sacerdote, em companhia de "porta, porteira" (18,15ss).
Continua-se assim o tema das ovelhas-pastor, significando o resultado da entrega de
Jesus, tirar o povo da instituicdo que o oprime, e a recusa de Pedro a associar-se a Jesus
nesta missao. No fim do evangelho, Jesus convidara Pedro a demonstrar-lhe o seu amor e
a segui-lo, retomando o tema "ovelhas-pastor" como simbolo da missdo que Pedro por
medo tinha rechagado (21,15-19).

Recurso habitual em Jodo ¢ o de introduzir em passagem posterior bemaja
conhecido, apoiando-se em palavra igual, equivalente ou parecida a do texto precedente.
Jodo, na verdade, ao compor sua obra, tem presen-bes os métodos exegéticos usados pelas
escolas rabinicas. Assim, a terceira regra exegética de Hillel, que viveu nos tempos de
Herodes Magno e era, portanto, anterior a Jodo, ensinava que quando em duas passagens
da Lei se encontram palavras com som igual ou significado igual, ambas as normas
determinam a mesma coisa e podem aplicar-se de idéntico modo. A quarta regra afirmava
que quando em certo numero de passagens biblicas, relacionadas por seu conteiido, uma
delas oferece precisdo particular, esta 3ode aplicar-se a todas. A sexta regra permite
explicar uma passagem por nitra parecida ou paralela.” Estas regras eram usadas também
para interpretar textos biblicos nao legais. O principio pode resumir-se assim: "A
semelhanca de uma palavra em diferentes passagens permite transladar jara uma delas
toda a situagiio que se encontra na outra".’

Estes métodos exegéticos possibilitam entender ou, pelo menos, sus-)eitar da
intencao de Jodo em nao poucas passagens. Assim, o termo "as )rasas" em 21,9 recorda as
negacdes de Pedro (18,18), que vai apaga-las

2Cf. H. L. Strack, Einleitung in Taimud und Midrash, Munique, 1930, 5 ed., pp. 96-99.

3Assim, S.-B. I, p. 775.



Ambiente e linguagem 17

pela triplice pergunta de Jesus (21,15ss). A grande quantidade de peixes em 21,6 indica
provavelmente a que classe de pessoas se deve dirigir em primeiro lugar a missao (5,3). O
verbo "atar-se a cintura, cingir-se" em 21,7 pde esta passagem em relacdo com o lava-pés
(13,4), unico lugar onde o verbo se acha anteriormente.

A substituigdo de um termo por outro de significado equivalente, para evitar
incongruéncias no contexto, encontra-se, por exemplo, no uso de ependutés (a roupa de
cima), em 21,7, que alude ao himation, "tinica", dividido na cruz (19,23). Provavelmente
temos 0 mesmo procedimento na equivaléncia entre "os homens adultos" de 6,10b, "a
maioridade" (9,21.23) e os peixes "grandes" (21,11), indicando todos a realizagdao do
homem produzida pelo Espirito.

A sentenga enigmatica Eu sou (o que sou) nos labios de Jesus (8,24.28 etc.) estd em
oposic¢do a de Jodo Batista: Eu ndo sou o Messias (1,19; cf. 3,28) e alude a declaracdo de
Jesus a samaritana (4,26: Sou eu, o que fala contigo). Com ela Jesus se refere, portanto, a
sua qualidade de Messias. A estranha constru¢do em 11,1: Havia certo enfermo etc., esta
no original em perfeito paralelo sintadtico com 1,44: Era Filipe de Betsaida. Com 1isso
Jodo atribui & comunidade dos trés irmaos a mentalidade profundamente judaica de
Filipe e Natanael, o que explica muitos tracos do episodio de Lazaro.

E parte desta técnica os jogos de palavras. Assim pieres (1,14i),pléroma (1,16),
pleura (19,34), identificam o amor leal com a agua e o sangue que brotam do lado de
Jesus. H& provavelmente jogo de oposi¢do entre nome (10,9) e nomos e entre spelaion
(semelhante apalaion) (11,38b) e kainem (19,41), distinguindo assim os dois sepulcros.

Outro recurso comum neste evangelho sdo as personagens representativas. Muitas
das que aparecem ndo atuam apenas como figuras historicas, mas investidas de
determinada representacdo. Para apresentar diferentes aspectos do representado, as vezes
personagens diversas encarnam o mesmo papel sob aspectos diferentes, ou papéis
complementares. Assim, por exemplo, Natanael, figura do Israel fiel as promessas
enquanto ¢ obje-to de elei¢do renovada da parte de Jesus (1,48.50), e da mae de Jesus,
que representa o mesmo Israel enquanto origem de Jesus (2,1.3), que serd integrado em a
nova comunidade ao pé da cruz (19,26-27). Natanael, o primeiro representante, aparecera
de fato incluido no grupo de discipulos na tarefa da missao (21,2), com mencao de Cana,
localidade associada ao episddio da mae (2,1ss).

Caso de especial interesse ¢ o do discipulo que Jesus amava, figura anénima que
representa o discipulo ou a comunidade, enquanto amigos de Jesus; ¢ ele que
experimenta o seu amor ¢ a ele responde (18,15 Leit.), que primeiro chega a fé na
ressurrei¢ao (20,8) e percebe a presenga de
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Jesus no fruto do trabalho (21,7). Este discipulo servird, ademais, de termo positivo em
contraste repetido com Simao Pedro (13,23s;18,15;
20,3ss;21,20-23).

A figura feminina que representa a comunidade, enquanto esposa de Jesus, ¢ a de
Maria Madalena, que aparece pela primeira vez ao pé da cruz, em paralelo com o
discipulo (19,25-27) e constituird com Jesus o novo casal primordial que da comeco a
humanidade nova (20,llss).

O leitor ndao deve estranhar o uso da linguagem simbolica. Para o evangelista, a
aparéncia externa dos fatos nao da todo o seu sentido; a mera cronica da vida de Jesus
teria parecido, em muitas ocasides, anoddina para aquele que percebia a realidade profunda
que nela se escondia. A crucifixdo, por exemplo, que significa para ele a grande
manifestacdo do amor de Deus ao mundo, podia aparecer para muitos espectadores
indiferentes como a execucdo legal de personagem subversiva; aos olhos dos dirigentes
judeus foi seu triunfo sobre Jesus, ao passo que para o crente significava a condenagao por
Deus da instituicdo que lhe dava a morte.

Estilo de Jodo

O pensamento de Jodo ndo avanca em sentido linear: cada parte contém a totalidade
e, a0 mesmo tempo, expde um aspecto da concepgdo central de que parte toda sua
teologia e a cujo redor gira sem cessar. Quem pretendesse descobrir a coeréncia do texto
em desenvolvimento linear ou narrativo, encontraria retrocessos injustificaveis a temas ja
tratados.

Jodo possui, pelo contrario, a visdo clara do grande fato: a morte de Jesus na cruz. A
ela volta continuamente e de mil maneiras, explicando-a de diferentes pontos de vista.
Seu escrito vai avangando como espiral que se move do exterior para o centro. Cada
segmento dela, tomado em si mesmo, pode prolongar-se e, por sua propria curvatura,
conduz ao fato central. Assim se explica a repeti¢ao do mesmo tema em diferentes niveis,
aproximando-se cada vez mais de seu nucleo. Essa forma de composi¢do, que reflete a
mente do evangelista, € critério hermenéutico para a interpretacao de Jodo.

Este procedimento expositivo organiza-se dentro do esquema teoldgi-co-temporal
"dia-hora". O dia antecipa e explica a hora, a hora cumpre o dia e manifesta o seu
conteudo.

A medida que se acerca do acontecimento central, a morte de Jesus, o evangelista

vai concentrando os dados expostos na explicacdo anterior;
sua linguagem simbolica espalhada ao longo do escrito acumula-se e concentra-se nas
cenas da cruz. Para o leitor moderno, pouco afeito a este
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género de linguagem, poderdo parecer recarregadas. Nao obstante, ao repetir a leitura e
familiarizar-se com o texto, agradar-lhe-4 sua riqueza expressiva. A estranheza inicial
perante o desacostumado converterse-a mais tarde em apreciagao estética do estilo.

A consideragao multipla do tema central, a morte de Jesus na cruz como suprema
expressao do amor de Deus a0 homem, torna-se possivel pela utilizacdo de vérios termos
que descrevem a mesma realidade de diferentes pontos de vista. Assim, o amor leal que o
Pai comunica a Jesus em plenitude ¢ chamado, enquanto sua manifestacao o torna visivel,
de "a gloria" (1,14), que revela a presenga de Deus e constitui Jesus como seu santudrio
(2,17.19). A morte de Jesus na cruz serd, pois, a manifestacdo esplendorosa da "gléria", o
amor leal de Deus pelo homem (17,1): assim Jesus aparece na cruz como o novo templo
de Deus que substitui todo templo.

O amor leal ou a gldria identifica-se, por sua vez, com "o Espirito" que baixa do céu
sobre Jesus e permanece nele (1,32s); sendo Deus Espirito (4,24), a presenca do Espirito
em Jesus faz dele a presenga de Deus entre os homens, ¢ de sua atividade em favor do
homem, a atividade mesma do Pai (5,17.36), expressdo criadora do seu amor leal. O
Espirito, que ¢ for¢a, denota o amor como principio vital que por meio de Jesus comunica
Deus ao homem e termina nele a obra criadora (19,30;20,22). Assim, a obra do Messias
pode-se re-escrever como "fazer que exista o amor leal" (1,17) ou como "batizar com
Espirito Santo" (1,33).

"A vida" que o Espirito produz no homem ¢ "definitiva", ou seja, sua qualidade ¢ tal
que supera a morte (4,14; cf. 8,51;11,25a). Em outros termos: ¢ amor leal que vivifica e
desenvolve todas as capacidades do homem, levando-o a sua plenitude, segundo o projeto
de Deus (19,30: Estd terminado).

"A vida" ¢ ao mesmo tempo a luz do homem (1,4), ou seja, a verdade que guia seus
passos. Com essa afirmag¢do, que Jodo faz no inicio de sua obra, pde como norma de
verdade a plenitude de vida contida no projeto criador e que se manifestard em Jesus, o
projeto realizado. O conceito de verdade em Jodo ndo ¢, portanto, o grego, que se refere a
conhecimento intelectual; a experiéncia de vida, enquanto consciente e de alguma maneira
formulavel, constitui a verdade para o homem.

"A vida" de que fala Jodo ¢ sempre a vida definitiva que comeca com o dom do
Espirito, o qual faz nascer de novo (3,3.5), fazendo que o homem seja "espirito" (3,6), ou
seja, dando-lhe capacidade de amar semelhante a de Deus (4,24). A pratica do amor,
secundando o impulso do Espirito, d4 ao homem ser parecido com o Pai, e assim o que
nasceu de Deus (1,13) "faz-se" filho de Deus (1,12). Atai ponto sdo sindnimos "espirito" e
"amor leal", que Jodo pode afirmar que antes da morte-exaltacao de Jesus néo
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existia "espirito" (7,39), pois a obra de Jesus Messias ¢ precisamente fazer que exista o
amor leal no homem (1,17).

"O mandamento" de Jesus (13,34) nada mais faz do que formular, como carta de
fundacdo de sua comunidade, a pratica do amor, que chega, como o seu, até a entrega
total (amor leal); feito possivel pelo dinamismo do Espirito, faz do homem "filho de
Deus", como o ¢ Jesus (cf. 20,17: meus

irmdos).
"A mensagem" de Jesus, que ¢ a do Pai (14,24), ¢ a proclama¢do do amor leal ao
homem, o antincio de sua realidade em Jesus e de sua possibilidade pelo Espirito.

Como se pode ver, a conexao entre os diversos termos ¢ tao estreita que se devem
ter sempre presentes as equivaléncias ou complemen-taridades para nao perder o fio do
pensamento de Jodo e poder encontrar a unidade profunda do seu evangelho, que expde
com diversas palavras e sob diversos simbolos a tnica "verdade": o amor incondicional
de Deus pelo homem, realizado e manifestado até o méximo na entrega voluntaria de
Jesus pela humanidade, para livra-la da morte, comunicando-lhe a plenitude de vida que
Deus lhe destinava no seu projeto criador.

A preocupagdo teologica de Jodo, que predomina sobre a intencdo narrativa,
ocasiona a passagem do didlogo a uma exposi¢ao que desenvolve o tema teologico posto
no dialogo. Assim acontece, por exemplo, na entrevista com Nicodemos, em que a
ultima resposta de Jesus (3,10-12) continua com a exposi¢ao do plano de Deus que
apresenta o Messias como fonte de vida, expressdo do amor de Deus e luz que torna
decisiva a op¢ao do homem (3,13-21). De modo semelhante, no episoddio seguinte, o
dialogo do Batista com seus discipulos prolonga-se com a exposigao teologica do papel
do Filho enviado por Deus (3,31-36).

As perguntas do texto

O fato de ler um texto indica algum interesse por ele, alguma expectativa do leitor.
Sua relacdo com o texto ¢ a de didlogo mais ou menos intenso, de acordo com a
qualidade do escrito; este afirma ou propde, o leitor pergunta ou aprende. As perguntas
que se fazem dependem do interesse que guia a leitura; pode ser puramente linguistico,
para estudar a gramatica, 1éxico ou estilo. Pode-se perguntar também pélos dados his-
toricos que subministra, pelo ambiente cultural que reflete, por sua relagdo com outras
obras e sua originalidade literaria. Outros investigardo a pré-historia do texto recebido
ou a histdria de sua transmissao (critica textual).

Estas maneiras de se aproximar do texto visam antes a leitura tematica dele. Nela,
o leitor toma a iniciativa, levando preparadas as per-
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guntas as quais busca responder. Por exemplo, pode-se estudar o conceito de "gloria" em
Jodo, ou a relagdo entre o Pai e o Filho, ou o papel que desempenha a mae de Jesus.

O interesse pode centrar-se, contudo, na mensagem que o texto pretende comunicar
ao leitor e ao qual se ordenam todos os seus componentes; o contetido central que integra
e organiza todos os demais aspectos, desde a construgdo gramatical e o estilo até os
elementos ambientais que tenha assumido. Se este conteudo, como no caso do
evangelho, ¢ mensagem que pretende atingir a vida de seus destinatarios (20.31: Estdo
escritos para que chegueis a crer que Jesus é o Messias, o Filho de Deus, e, crendo,
tenhais vida unidos a ele), quem enfrenta este texto ndo pode subtrair-se a sua
interpelagdo, a ndo ser que renuncie a compreendé-lo. A inten¢do de interpelar ¢
componente objetivo da obra, e seria anticientifico abordd-la deste angulo que
prescindisse desta realidade.

Para captar esta mensagem, como pretende um comentario a obra inteira, a atitude
do leitor ¢ diferente da anterior. Aproxima-se com pergunta genérica: o que diz este
texto?, deixando-lhe a iniciativa. O texto mesmo suscitard questdes e interrogacdes que
estimulardo a curiosidade do leitor. A capacidade de compreensao da mensagem
dependera entdo da situagdo de quem I€. Por uma parte, de sua familiaridade com o
ambiente em que escreve o evangelista, em particular com a tematica do Antigo
Testamento e da tradicao judaica; € claro que se alguém se aproxima de Jodo sem ter
presente a tradicdo anterior ndo compreendera muitas alusdes e sentidos presentes no
texto. Por outra parte, dependera da sensibilidade do leitor a problematica do escrito;
quanto maior for a sintonia entre leitor e texto, maior serd a compreensdo dele e a
percepcao de seus diversos aspectos. Assim, deixando-se questionar por ele e
respondendo a seus estimulos, o leitor podera chegar a perceber a mensagem central que
pretende transmitir.

Esta atitude fundamental incide sobre a problematica pessoal do comentador e
impede que suas proprias perguntas, explicitas ou implicitas, deformem a mensagem do
texto. Devera aceitar que ele ndo responda a algumas delas ou que modifique suas
proposicdes.

A condi¢do fundamental para uma sd exegese € escutar o texto, ser docil a ele, sem
for¢éd-lo nem impor-lhe respostas. E a tUnica autoridade a que se deve atender
incondicionalmente; todas as demais terdo validez enquanto puderem harmonizar-se com
os dados que oferece. Esta precedéncia dada ao texto explica por que neste comentario
ndo se citam obras de outros autores. Nao pretende com isso originalidade absoluta, mas,
por seu carater de leitura, preferiu ndo recarregar o texto com citagdes, o que, Por outro
lado, teria levado necessariamente a discussdo das diversas opinides. Encontrar-se-ao
numerosas opgoes exegéticasja presentes em obras
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interiores, que foram aceitas ao se demonstrar sua coeréncia com os resultados da
analise. Somente sdo citadas obras que aduzem documentos 3U dados que iluminam o
ambiente cultural ou os pressupostos do evangelista.

Comentario cientifico € aquele que pelo, estudo de primeira mao sobre o texto, tenta
fazer uma reflexdo sobre o que traga solucdes novas. Pode-se apresentar de duas
maneiras: de modo técnico, acessivel somente aos especialistas familiarizados com a
lingua do original, ou de modo menos técnico, dirigido a publico menos vasto. Este
comentario preferiu reservar a apresentagdo técnica as notas que acompanham a
tradugdo, expondo por sua vez a exegese de forma viavel para o leitor culto, ainda que
nao especialista. Por outro lado, existe o proposito de continuar publicando estudos
complementares de nivel técnico que possam justificar mais amplamente algumas
conclusdes propostas no comentario.

Prestou-se atencdo especial as dificuldades que apresenta o texto. Toda vez que
numa passagem aparece constru¢do estranha, pormenor surpreendente, situacdo ou fato
inesperado, pouco de acordo com a logica da narragdo, paralelo evidente com outra
passagem, deve-se suspeitar um sentido particular pretendido pelo evangelista. Ja
Origenes, homem de lingua e cultura gregas, notava os "tropegos, obstaculos e coisas
impossiveis" (skandala, proskommata, adunata)® que se encontram no evangelho: néo
se devem dissimular nem deles se esquivar, mas sim analisa-los: sdo avisos que
convidam a reflexdo e possibilitam descobrir o sentido.

Sirvam de exemplos, entre muitos, a estranha sentenca do prologo: fazer-se filhos
de Deus (1,12); o nome de Betania, comum ao lugar onde Joao batizava (1,28) e a aldeia
de Lazaro, Marta e Maria (11,1; cf. 10,40); o fato de que nas cenas em que Jesus dialoga
com sua mae, ela ndo é chamada mae, mas "mulher", e ela também ndo o chama "filho"
(2,1ss, 19,26-27); a oscilagdo "manancial/poco" para designar o de Jacé (4,6.11); o
indiscreto convite de Jesus a samaritana a que chame o seu marido (4,16); a expressao
"seu barro", referido a Jesus, na cura do cego (9,6), a afirmagdo de 11,1, que Lazaro era
conterraneo das irmas Marta e Maria, enquanto imediatamente se dird que era irmao
delas; o surpreendente choro de Jesus momentos antes de ressuscitar Lazaro (11,35), ou
a ordem que dé aos circunstantes: Soltai-o e deixai que ele va (11,44), quando o natural
teria sido devolvé-lo a familia; a ambiguidade do sujeito de 11,45: os que tinham ido ver
Maria e tinham presenciado o que tinha feito (quem o tinha feito, Maria ou Jesus?;
casos andlogos em 13,6;19,5.13); a estranha posi¢ao do sudario em 20,7: ndo posto com
0s panos, mas a

4Ct P A 1V (16), ed. Koetschau, GCS Origenes V, Lipsia, 1913, p. 321.
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parte, envolvendo determinado lugar; a nudez de Pedro durante a pesca (21,7).

O comentario

Ja explicamos nas sec¢des anteriores a indole e o proposito do presente comentario.
Baseado em aprofundamento do estudo gramatical e lexicografico, apresenta tradugado
lingtisticamente justificada do texto grego, que pretende manter trés fidelidades:
aderéncia ao original, clareza de sentido e correcdo do verndculo. Dada a finalidade da
obra, procurou-se conservar nela, enquanto possivel, os paralelos que estabelece o texto
grego, facilitando assim ao leitor a compreensdo das alusdes de umas passagens a
outras.

As notas que seguem a traducdo, além das questdes gramaticais e léxicas que o
texto apresenta, oferecem dados que pdem em conexao diversas passagens do evangelho
ou paralelos que iluminam a passagem tratada.

A organizacdo do comentario ¢ simples e pretende somente facilitar a leitura de
uma obra de contetido profundo expresso em linguagem densa e sugestiva, cheia de
alusdes a outras passagens do mesmo evangelho e a temas do Antigo Testamento. Por
isso, terminada a exposi¢do técnica contida nas notas, orientamos o leitor sobre o tema
central da pericope e sua estrutura interna (conteudo e divisdo). Segue a leitura, que
desce a andlise de cada versiculo ou parte do versiculo. As numerosas citagdes interca-
ladas remetem o leitor a outras passagens do evangelho que provam ou iluminam cada
afirmagdo, possibilitando descobrir a coeréncia interna da obra. Finalmente, ao terminar
cada leitura oferece-se uma sintese, em que se resume o conteudo da pericope ou entdo
se desenvolve um ponto de particular interesse teologico, usando-se linguagem mais
proxima de nossos dias.

Era conveniente jamais perder de vista a mente sintética de Joao;
dai, cada parte, ciclo ou secao dever ser precedida de introduc¢ao correspondente, que
informa o leitor sobre o desenvolvimento da obra.

O comentario ¢ provido de dois indices. O primeiro contém as citagdes e alusdes
biblicas. Delas, as do Antigo Testamento referem-se sobretudo na parte filoloégica. O
segundo indice registra os fendmenos gramaticais e dados 1éxicos particularmente
estudados.

Plano do evangelho

A exposi¢do pormenorizada do plano do evangelho de Jodo requer estudo a parte.
Pretendemos agora apenas oferecer as grandes linhas estruturais resultantes da analise
feita, aduzindo as provas mais visiveis que
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as apoiam. No inicio de cada parte ou seccdo se encontrardo justificagdes parciais da
divisdo adotada.

Além do prologo (1,1-18) e uma secao introdutoria (1,19-51), o evangelho de Joao
divide-se em duas partes (2,1-19,42; 20,1-31) e termina com um epilogo (21,1-25).

I. O evangelho comega com umprologo (1,1-18), que constitui unidade distinta do
resto da obra e expde sinteticamente o conteido e a realizagdo do designio criador.
Estuda-se sua estrutura em segdo especial (cf. Estrutura do prologo, pp. 40-44).

II. Depois do prélogo e em conexdo com ele pelas mengdes feitas de Jodo Batista
(1,6.15) e de Jesus (1,17), encontra-se uma se¢do introdutoria (1,19-51), que se pode
intitular: "De Jodo a Jesus". Sua unidade e, a0 mesmo tempo, seu carater introdutério sao
indicados, por um lado, pela sucessdo cronoldgica dos episddios, que desembocara na
cena de Cana (1,19.29.35.42;2,1) e, por outro lado, pela tematica, o desvio da espera
messidnica de Jodo a Jesus, apoiada em declaracdo do préoprio Jodo (cf. "Secdo
introdutoéria", pp. 77ss).

III. Comega em seguida a primeira parte do evangelho, que se estende desde 2,1 até
19,42, incluida entre a cena de Cana no comego, onde se anuncia pela primeira vez "a
hora de Jesus", o qual, como antecipagdo de "sua hora", oferece a amostra do seu vinho,
simbolo do Espirito (2,1-11), e a morte de Jesus no final, momento supremo de "sua
hora" (12,23. 27;13,1;17,1;19,14) em que d& o Espirito (19,30: entregou o Espirito;
19,34: a 4gua-Espirito, cf. 3,3;4,14;7,37-39).

Esta primeira parte corresponde ao esquema das seis festas (2,13: primeira Pascoa;
5,1: festa; 6,4: segunda Pascoa; 7,1: as Tendas; 10,23: a Dedicagdo; 11,55: terceira
Péscoa) e abrange a obra de Jesus Messias. Levando-se em conta que Jodo abre o seu
evangelho com alusdo ao Génesis e apresentando a Palavra criadora (L.Iss), o dia em que
ocorre o episddio de Cana, inicio dos sinais de Jesus, o sexto dia a partir de 1,19, adquire
carater simbolico: a atividade de Jesus desenvolve-se no dia da criagdo do homem,
porque sua obra consistird precisamente em termind-la com o dom do Espirito.* O
"Sexto Dia" culmina com "a Hora", o final deste dia. Toda atividade de Jesus sera
antecipacdo do que levara a efeito sua morte, acontecida em "sua hora". Pode-se assim
dividir esta parte em dois periodos: "O Dia do Messias", que abrange a atividade de
Jesus (2,1 - 11,54) e "AHora final", que coincide com o ultimo periodo pré-pascal
(11,55-19,42).

A. O Dia do Messias (2,1 - 11,54) € o de sua manifestagdo a Israel, anunciada por
Jodo Batista (1,31). Esta incluido entre a primeira manifesta¢do da gloria em Cana (2,11)
e a que ocorrerd junto ao sepulcro de Lazaro (11,4.40); ambas antecipam a manifestacao
suprema que se verificard na cruz (17,1;19,34s). De fato, todos os sinais realizados por
Jesus
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neste "dia" (o ultimo ¢ a ressurreicdo de Lazaro) antecipam e explicam o grande sinal,
que sera o Homem elevado no alto (3,14;8,28; 12,32; cf. 19,34-37), Jesus na cruz, em
quem e por quem se cumprirda definitivamente a obra anunciada com seus sinais
anteriores. Por isso o dia do Messias tem em mira desde o principio a "sua hora" (2,4).

Dentro deste dia da atividade de Jesus distinguem-se dois ciclos, cada um precedido
por episodio introdutério:

1) O primeiro € o ciclo das institui¢oes (2,1 - 4,46a), introduzido pelo sinal de Cana,
que anuncia a substitui¢do da alianga. Este ciclo esta incluido entre as duas mengdes de
Cana (2,1;4,46a), e corresponde a sentenca do prologo: os seus ndo o acolheram (1,11)
(cf. "O Dia do Messias", pp. 131ss.).

2) O segundo ciclo, o ciclo do homem (4,46b-11,54), abre-se com o segundo
episodio introdutdrio, a cura do filho do funcionario (4,46b54), em que Jesus aparece
pela primeira vez perante o problema da morte; encerra-se com a ressurrei¢do de Lazaro
(11,1-45), ultimo e definitivo confronto de Jesus com a morte. Este ciclo pode-se
intitular "O éxodo do Messias", pois Jesus, rechagado pela instituicdo judaica, dela
prescinde para dedicar-se a libertagdo do povo, oferecendo-lhe alternativa fora da
instituicdo (cf. O éxodo do Messias, pp. 231-232). Este éxodo antecipa também o seu
€xodo definitivo ao Pai (cf. 13,1). Com este ciclo termina a manifestagdo a Israel, que se
encerra com a plena manifestacao da luz-vida, Jesus, na ressurreicao de Lazaro, a qual se
contrapde a treva-morte, encarnadas nas autoridades que entram em acordo para mata-lo
(11,53). Toca agora optar entre luz e treva.

B. A Hora do Messias (11,55 - 19,42), final do seu Dia, estende-se durante o
periodo que antecede a ultima Pascoa (cf. 11,55). Comeca nela outra série cronoldgica,
agora para tras, a partir do sexto dia antes da Péascoa (12,1: seis dias antes da Pascoa;
12,12: no dia seguinte; 13,1: antes da Pascoa; 19,14.31.42: preparagdo da Péscoa).
Note-se o duplo esquema cronologico baseado sobre o nimero seis: a narracao
evangélica comega seis dias antes que Jesus inaugure sua atividade em Cana para po-la
sob o signo do sexto dia (1,19.29.35.42;2,1); a hora comega seis dias antes da Pascoa,
com o objetivo de fazer coincidir a morte de Jesus, culminacao da obra criadora, de novo
com o sexto dia (cf. "O sexto Dia": "A obra do Messias", pp. 127ss). Além da unidade
que constitui o periodo pré-pascal, o periodo da "hora" esta incluido entre as duas
mencdes da sepultura de Jesus (12,7; 19,40).

Este periodo contém trés se¢oes:

a)d primeira (11,55-12,50) descreve as duas opgdes de Israel perante a
manifestacdo da vida-luz: uma positiva, a dos discipulos, com a exceg¢do de Judas
(12,1-8), e outra, a do povo, negativa (12,12-43); a secdo termina com uma proclamacao
de Jesus (12,44-50).
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b) 4 segunda secao (13,1-17,26) abrange a Ceia de Jesus com os seus discipulos
(cf. A Ceia. A nova comunidade humana, p. 570). c) A terceira se¢do (18,1-19,42)
abre-se com a prisao de Jesus (18,1-14) e se encerra com sua sepultura (19,38-42); esta
incluida na dupla meng¢ao do horto (18,1;19,41).

IV. A segunda parte (20,1-29) comeca com o primeiro dia da semana, o da
ressurrei¢do, que sucede ao sexto dia, o dia da morte, em que se deu remate em Jesus a
obra criadora. Neste primeiro dia Jesus cria a nova comunidade com o dom do Espirito
(20,19-22). No final desta parte encontra-se o primeiro remate do evangelho (20,30-31).
Notar-se-4 que cada uma das partes do evangelho e, dentro da primeira, cada um dos
periodos, comega por uma cena de carater nupcial (2,1:

Cana, as bodas da antiga alianca; 12,Iss: Maria, que antecipa a figura da
comunidade-esposa, mostra seu amor a Jesus; 20,llss: Maria Madalena, figura da
comunidade-esposa, encontra Jesus, o Esposo, no horto-jardim).

V. O epilogo do evangelho apresenta a missdo da comunidade em ato, simbolizada
pela pesca; situa-se ja fora do livro que contém a atividade de Jesus, encerrado com o
primeiro remate do evangelho (20,30-31). A relagdo deste capitulo com o corpo do
evangelho assemelha-se a dos Atos dos Apodstolos com o evangelho de Lucas, ainda que

em escala muito mais reduzida. Dai que no final se insira o remate a obra inteira
(21,24-25).
A estrutura do evangelho de Jodo pode-se resumir, portanto, assim:
I. Prologo: O designio criador (1,1-18).
I1. Se¢ao introdutoria: De Joao a Jesus (1,19-51).
1. Primeira parte: Sexto dia. A obra do Messias (2,1-19,42).
A. O dia do Messias (2,1-11,54).
1. Ciclo das instituigoes: "Os seus ndo o acolheram" (2,1-4,46a).
2. Ciclo do homem. O éxodo do Messias (4,46b-11,54).
B. A Hora final. A Péascoa do Messias (11,55-19,42).
1. Primeira se¢do: A opg¢do perante o Messias (11,55-12,50).
2. Segunda se¢do: A Ceia. A nova comunidade humana (13,1-17,26).
3. Terceira se¢do: Entrega, morte e sepultamento de Jesus. A manifestacao
da gloria (18,1-19,42).
IV. Segunda parte: O primeiro dia. A nova criagdo (20,1-31).
V. Epilogo.: A missao da comunidade e Jesus (21,1-25).
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